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KIITOKSET

Padasiassa olen turvautunut Muhammad Pickthallin kiannok-
seen The Glorious Koran (Allen & Unwin). Lisaksi tdssa kirjassa
esiintyvien Koraanin kddnndsten kohdalla turvauduin Muham-
mad Asadin teokseen The Message of the Quran (Dar al-Andalus) ja
Hadith-aineiston kohdalla James Robsonin kaannokseen Mishkat
al-Masabih (Lahore: S. Muhammad Ashraf). Lisaksi olen suures-
sa kiitollisuudenvelassa Eric Schroederin merkittiville varhaisten
tekstien kokoelmalle Muhammad’s People (Maine, Portland: The
Bond Wheelwright Company, 1955), josta monet seitsemannen ja
kahdeksannen lukujen tarinat on lainattu.

SUNY-sarja Islamissa
Seyyed Hossein Nasr, pddtoimittaja

Téllaisina aikoina kun nykyhistoriassa keskitytddn erityisen
paljon islamin rooliin, on tarkeda kiinnittdd huomiota islamin juu-
riin ja léhteisiin sekd sellaiseen hengellisyyteen, joka on imeytynyt
uskontoon aikojen alusta asti ja joka on ollut ja pysyy islaminus-
kon ikuisena energian ja nuorentumisen ldhteend. Tdssd Seyyed
Hossein Nasrin toimittamassa akateemisten tdiden sarjassa kasi-
telldan islamin perinteiden hengellisid ndkokulmia ja avataan niitd
samalla englanninkieliselle yleisolle. Erddt sarjan kirjoista koskevat
islaminuskoa itsessdin, kun taas toiset kisittelevat, miten uskon si-
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sdinen suuntaus ilmenee suufilaisuudessa. Sitten on kirjoja, joissa
tarkastellaan koulujen aatteellisia opetuksia, jotka ovat syvdén ja
erottamattomasti sidoksissa islamin hengellisyyteen ja todellisuu-
dessa edustavat hengellisyyden tarkeintd ilmaisua. Toivottavasti
talld tavalla sarja tuottaa syvallisempaa tietoa islamista ja musli-
meista hetkelld, jolloin laajasta ja perusteellisesta islamin perima-
tiedosta on tullut nykymaailmassa vélttamatonta.
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JOHDANTO

Uskonto on asia erikseen.

otkut aiheet saattavat soveltua vaihtelevasti objektiiviseen tut-
kimukseen, ja joissakin tapauksissa henkilokohtainen omistau-
tuminen vain védristad itsestddn selvid asioita ja tasapainoista
vaikutelmaa. Uskonto on eri asia, silld siind objektiivisuus riipaisee
vain pintaa sivuuttaen olennaisia asioita. Tarkkailijan luonne ja ko-
kemus ovat avaimia ymmarrykseen, eikd yhtdkdan ovea voi avata
ilman niitd avaimia. Tdma piétee erityisen hyvin islaminuskoon,
jolle ero uskon ja epduskon vililld on yhté olennainen kuin ero so-
kean ja ndkevén vililld. Uskominen ja ymmairtiminen tukevat ja
tdydentdvit toisiaan. Emme odota sokean miehen kuvailevan luon-
nonmaisemaa meitd tyydyttavalld tavalla, vaikka hén olisi tutkinut
tieteelliselld menetelmilld sen pinnanmuotoja ja tehnyt analyysin
sen kallioista ja kasvillisuudesta. Islamissa jokainen ihmiseldmén
0sa, ajatus ja toiminta muodostetaan ja arvioidaan uskontunnustus
huomioiden. Jos yksi osa poistetaan, koko rakennelma romahtaa.
Uskottomalle keskeisimmat uskonkappaleet sisdltavéd lause on
merkitykseton, ja siksi hdnen mielestddn mikddn muslimin eld-
massd ei tunnu jarkevaltd. Jopa vakaumukselliselle kristitylle yl-
héinen ja maallinen viittaavat eri ulottuvuuksiin, ja hdnta héiritsee
kaikenlainen sekaannus ndiden kahden vililld. Islam ei tunnista
tatd jaottelua. Muslimille Jumalan palvonta ja fyysisten toiminto-
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jen suorittaminen, pyhyyden etsiminen ja torilla tinkiminen, tyo
ja leikki kuuluvat jakautumattomaan kokonaisuuteen, joka on itse
luomakunnan tapaan sdr6ton. Yksi avain aukaisee oven kokonais-
valtaiseen ja tiiviiseen muslimin maailmaan.

Tuo avain on Jumalan ykseyden julistaminen seké kaiken sen
tunnustaminen, mitd tuosta julistuksesta kiirii kaikuna maailman
laidalle, jossa olevainen koskettaa tyhjyyttd. Islam on luonteeltaan
kaikki tai ei mitddn -uskonto. Siind uskotaan yhteen Totuuteen,
joka ei salli kiertoratansa ulkopuolella milldian muulla olevan eril-
lista totuutta: sillé jos sellainen totuus olisi jossakin, vaikka kuinka
kaukana tai piilossa tahansa, se kyseenalaistaisi olemassa olevan to-
tuuden tdydellisyyden ja kokonaisuuden.

Téastd johtuen kukaan ei voi puhua islamista omaksumatta tie-
tynlaista ndkokulmaa ja tekemittd tuota ndkokulmaa selviksi.
Tamadn kirjan on kirjoittanut eurooppalainen, josta tuli muslimi
useita vuosia sitten aatteellisen vakaumuksensa takia sekd siksi,
ettd ilmestykseen perustuvilla uskonnoilla on yhteistd usko tuon-
puoleiseen. Sanat “"kaddntyd” tai “kdannyttdd” viittaavat yhden us-
konnon hylkddmiseen toisen takia, mutta omalla kohdallani kyse
oli hyviksynndstd. En hylannyt vastaavalla tavalla uskontoani vaan
hylkdsin kokonaan maallisen agnostisen ajattelutavan.

Henkil6, joka ei ole syntyjaan muslimi vaan liittyy yhteiso6n
omasta tahdostaan, upottaa juurensa uskonnon perustaan eli Ko-
raaniin ja profeetta Muhammadin perimatietokirjallisuuteen, mut-
ta muslimien tavat ja kdytdnnot eivit ole hinen omiaan. Haneltd
puuttuu heidan vahvuutensa, ja han on immuuni heidan heikkouk-
silleen: immuuni ennen kaikkea psykologisille komplekseille, jotka
ovat seurausta muslimien ldhihistoriasta. Hin ei matki arabia, sil-
14 hén tietdd, ettd islam maailmanuskontona on vuosisata toisensa
jalkeen saanut sekéd kestavyytensd ettd rikkautensa ulkomaalaisil-
ta: persialaisilta, berbereiltd, mongoleilta, turkkilaisilta, intialaisil-
ta, malesialaisilta ja afrikkalaisilta. Ndma ulkomaalaiset rikkoivat
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usein arabien vaalimia tapoja, mutta he elavéittivit uskontoa ja 16i-
vat samalla leimansa kulttuuriin ja yhteis66n. Islam loi vilittomas-
ti tunnistettavan elimantavan mallin, mutta kiytdnnot, joilla tata
mallia on tdydennetty ja sdvytetty, vaihtelee Dar al-islamissa (isla-
min alueella) paikasta toiseen. Sana on kiirinyt ympari maailman.

Islamiin edelld kuvatun tavoin liittynyt eurooppalainen tai ame-
rikkalainen seisoo hajareisin yhdelld maailman vanhimmista ra-
joista. Rajalla, joka erotti islamilaisen sivilisaation ensin kristikun-
nasta ja myohemmin jélkikristillisestd maailmasta kolmeksitoista
vuosisadaksi. Paikassa on monin tavoin eriskummallista olla, silld
raja kulkee kahden alueen vililld, eikd kummallakaan alueella ole
ymmarrystd toisiaan kohtaan, joten tunteakseen olonsa kotoisaksi
molemmissa, hdnen on tavallaan liikuttava kahden planetaarisen
jarjestelmédn vilid. Lansimaalaisen kyvyttomyys ymmartdd musli-
meita vastaa muslimien kyvyttomyyttd ymmartdd ldnsimaalaista.
He, jotka seisovat hajareisin rajalla, huomaavat olevansa pakotettu-
ja toimimaan tulkkeina kahden eri kielen vilill4, joita heidédn itsen-
sd pitdisi puhua riittavdn sujuvasti.

Islamiin kddntynyt linsimaalainen ei muuta identiteettiddn,
vaikka hdn muuttaa suuntaansa. Héntd leimaa kulttuuri, johon
hén on syntynyt ja joka on muodostanut hinen luonteensa. Han
kysyy kysymyksid, joita hdnen kulttuurinsa kysyy. Lansimaisella
muslimilla on tragedian tajua, ja han ymmértda maailman moni-
merkityksisyyttd, jota eurooppalainen perinne on tdynni ja jota
perinteinen muslimi ei tunne, ja Euroopan menneisyyden haamut
vainoavat hdntéd edelleen. Hinen esi-isiensd ddnet eivit ole hiljen-
neet, mutta hin on etddnnyttanyt itsensd niista.

Seemildinen mieli ja temperamentti painottavat luonnostaan
oikeudellista ajattelua, ja tietynlainen asioiden kirjaimellisesti ot-
taminen on muslimeille ominaista. Eurooppalainen on puolestaan
huolissaan enemmaén hengellisyydestd kuin lain kirjaimesta, ja han
tuosta ennakkoasenteesta vadjaamattd jotakin mukanaan islamiin.
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Ehka se on jopa hyodyllisintd, mitd han voi tehdd omaksumalleen
uskolleen tdssd muutoksen ja joustavuuden aikana, jossa aika syo-
vyttdd uskonnon aikaansaannoksia. On siis tarkedmpad kuin kos-
kaan perustaa uskonsa sille, mika on tarkeintd ja pitaa siitd kiin-
ni. Témén ddneen sanominen ei tarkoita sitd, ettd jokin rakenteen
osista olisi merkitykseton. Tarkoitus on korostaa sitd, ettd kun lin-
noitus on piiritetty ja vieraat sotajoukot ovat kiivenneet uloimmille
muureille, sisempid puolustusasemia on kyettdva puolustamaan.

Téama kirja on kirjoitettu niille, joiden mielid lansimainen kult-
tuuri on muovannut. Olettaen, ettd nykyaikainen maailma sellai-
sena kuin se liahes universaalisti tunnetaan, on tdysin ldnsimaisen
kulttuurin tuote, kirjoitan yhté lailla niille kanssauskoville, jotka
ovat saaneen kanssani “modernin” koulutuksen kuin myds ei-mus-
limeille. Ensin mainittujen joukkoon kuuluu jo melkoinen joukko
ihmisid, jotka ovat loytdneet syntymduskontonsa uudelleen nah-
tyadn sen ulkomaalaisen silmin: he eivdt ole endd varmoja perin-
teisistd uskon perusteita, joihin heidén tdytyi tyytya silloin kun is-
lam oli suljettu jarjestelmd, ja heidén on taytynyt sukeltaa syville ja
matkustaa kauas voidakseen palata alkuperansé aareen. He arvioi-
vat titd kirjaa heiddn uskon tietimyksensa valossa. Mutta ei—mus-
limilla, joka on kiinnostunut ymmaértdmaéan islaminuskoa, mutta
jolta puuttuu aika ja mieltymys lukemiseen seka lukuisten kirjojen
vertailuun, on puolestaan téysi oikeus kysyd, kerrotaanko hanelle
vadrentamatontd ja ylipdansé “oikeaoppista” tietoa.

Téhin ei ole yksinkertaista vastausta. On hankalaa antaa maail-
manlaajuisesti hyvaksyttavad mairitelmaa muslimin oikeaoppisuu-
desta: termistd, jolle ei ole tismallistd vastinetta arabian kielessa.
Islamissa ei ole kirkollista hierarkiaa (riippumatta Iranin $iialai-
suuden ilmidistd) eikd muuta perimmadisté opillista auktoriteettia
kuin itse pyhd kirja, Koraani. Kunhan pysymme uskonnollisen
lain puitteissa, niin se, mihin kukin uskoo, on ensisijaisesti henki-
lokohtainen nakemys niin kauan kuin emme erkane liian kauaksi
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yhteison yksimielisydesta (olettaen, ettd yksimielisyyttd on, se on
nykyéén avoin kysymys).

Jos kuitenkin lainaamme pohjimmiltaan kristillistd termis,
voimme sanoa, ettd sunnalainen oikeaoppisuus syntyi 900-luvul-
la ja haki muotoaan seuraavat kaksisataa vuotta. Kaksi ristiriitaista
ndkokulmaa uhkasivat hajottaa muslimiyhteison, jolloin yhteis6
lahti yksimielisesti kulkemaan ndkokulmien valistd keskitietd pit-
kin. Antamalla tilaa mielipide-eroille sunnalainen oikeaoppisuus
syntyi vastareaktiona ahdaskatseisille ja muita pois sulkeville nake-
myksille siitd, mita ovat oikeaoppisuuden perusteet ja miké oikeut-
taa miehen tai naisen kuulumaan ummaan, islamin pyhaan yhtei-
so0n. Taman médritelman mukaan muslimi on kuka tahansa, joka
tunnustaa vilpittomasti uskonsa sanomalla uskontunnustuksen ja
tarkoittamalla sitd: Ld ildhd illd llah wa-Muhammadun rasilu’ llgh.
“Ei ole muuta jumalaa kuin yksi Jumala, ja Muhammad on hinen
lahettilddnsa.” Ja koska ihmiset eivdt voi lukea sydénten salaisuuk-
sia, tuomion vilpittdémyydestd voi antaa vain Jumala.

Kéytannossd harva hyviksyisi maéritelmén riittdvana, ellei sen
katsota sisédltdvdn seuraamuksia, jotka yksinkertainen uskontun-
nustus kdynnistdd. Muslimi uskoo yhteen kaikkivaltiaaseen Juma-
laan, jonka rinnalle ei aseteta ketddn muuta. Han uskoo Jumalan
ldhettildisiin, jotka on ldhetty ihmisille oppaiksi aikojen alusta asti.
Hén uskoo, ettd ympyré sulkeutui Muhammadin jilkeen eikd ha-
nen jalkeensd voi tulla muita lahettildita. Han uskoo, ettd Koraani
on Jumalan sanaa, muuttumatonta ja koskematonta. Hin uskoo
velvollisuudekseen noudattaa uskon viitta peruspilaria, jotka ovat
uskontunnustus, viisi paivittdista rukousta, almujen anto koyhille,
paastokuukausi ramadan sekd pyhiinvaellus Mekkaan niille, jolla
on fyysinen ja taloudellinen mahdollisuus toteuttaa se. Muslimi voi
laiminly6dé yhté tai useampaa pilaria (paitsi ensimmaista) ja silti
hinet voidaan laskea uskovaksi, mutta jos hdn kieltdd pilareiden
tarpeellisuuden, hén joutuu yhteisén ulkopuolelle.
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Itse Koraani esittda véljan maéritelman: "Profeetta Muhammad
uskoo sithen, minké hdanen Herransa on ilmoittanut, ja samoin us-
kovaiset. Kumpikin uskoo Jumalaan, Hanen enkeleihinsé, Kirjoi-
hinsa ja lahettildisiinsd. Me emme tee eroa ldhettildiden. Uskovat
sanovat: Me kuulemme ja tottelemme. Anna meille syntimme an-
teeksi. Sinun luoksesi me kuljemme.” Tétd seuraa kuitenkin myos
toinen ehto. Jos uskovien yhteison jasenyys edellyttdd Koraanin
hyviksymistd Jumalan sanana, voidaan olettaa, ettd minka tahan-
sa Koraanin osan tai pyhén kirjan ilmoituksen kieltiminen asettaa
uskon epdilyksenalaiseksi. Asia on ndin, ja silti Koraanissa on mo-
nitulkintaisia kohtia. Tietyt jakeet, erityisesti lakiin liittyvat, ovat
tarpeeksi yksinkertaisia, mutta Koraani sisdltdd monia osia, jotka
sellaisenaan johtavat monenlaisiin tulkintoihin. Sanotaankin, ettd
periaatteessa jokaisessa jakeessa on erilaisia merkityskerroksia.
On luonnollista, ettd tulkinta on vaihdellut laajalti, mikd on ollut
yleensa hyviksyttya, jos tulkinnat eivit ole ristiriidassa kirjaimelli-
sen merkityksen kanssa.

Téamaén vuoksi terve jarki, joka nousi jatkuvasti islamin histo-
riassa vastustamaan kiihkedd fasismia ja jarjettomyyttd, kallistuu
kohti viljad oikeaoppisuuden madritelma jattaen lopullisen sanan
yhteison paitettavaksi. Mutta todellisuudessa taistelua suvaitsevai-
suuden ja viljan mairitelméan puolesta ei ole koskaan voitettu, ja
sen nakee nykyaikana erityisen selvasti lukuisista syist4, joista yhta
voisi kutsua identiteettikriisiksi: monet muslimit ovat turvautuneet
kapeakatseisuuteen ja kirjaimellisuuteen. Koska jokainen tietty
ryhmi pysyttelee omalla kapealla kdytavalladn, ummaa vaivaavat
katkerat ja tarpeettomat mielipide-erot. Muslimi, joka nykyéan kir-
joittaa tai puhuu islamista, voi odottaa kuulevansa syytoksid kdfi-
rista (epauskosta) tai bidasta (uudistuksesta) yhden tai useamman
ryhmén suunnalta. Tama ei paljon eroa kristityista, jotka menneina
aikoina (uskonnon ollessa vield elamin tai kuoleman, pelastuksen
tai kadotuksen kysymys) kavelivat nuoralla kerettildisen kurimuk-
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sen ylld. Muslimi hyviksyy syytokset suurimmalla mahdollisella
arvokkuudella ja pitdd niitd pikemminkin merkkind heikkoudesta
kuin vahvuudesta.

Muslimin ajatusmaailmaan on oikeastaan hyvin vaikea tuoda
uusia aineksia, vaikka oletettavasti joku haluaa niin tehdd. Mutta
on helppoa esitelld uudelleen jotain sellaista, joka on jo kerran ajan
saatossa unohdettu tai sivuutettu. Jopa silloin, kun oivallamme jo-
tain uutta uskonnosta, huomaamme usein, ettd tima oivallus on jo
kuultu tuhat vuotta sitten jonkun muslimiajattelijan suusta: ja niin
sen kuuluu ollakin.

Kun yhtdilld ahdasmieliset saman uskon edustajat voivat ky-
seenalaistaa lansimainen muslimin oikeaoppisuuden, toisaalla
héntd saattavat moittia ei-muslimit, jotka ovat olleet kosketuksis-
sa islamia idealisoivaan maailmaan ja jotka esittdvit uskon tavalla,
joka on ristiriidassa koettujen tosiasioiden kanssa. Nama tosiasiat
liittyvat kuitenkin uskonnon harjoittamiseen eivitki sen periaat-
teisiin, eikd lansimainen muslimilla ole velvollisuutta puolustaa tai
oikeuttaa niiden uskon harjoittajien tapaa, jotka tiettynd aikakau-
tena herdttivit eniten huomiota. Mitd ihmisiin tulee, hyvit miehet
ja naiset ovat todellakin harvassa, mutta paha voi naamioitua us-
konnon tai, kuten viime aikoina, poliittisen ideologian taakse: kun
syntinen ja typerd pukee ylleen kunniallisuuden viitan, kadulla on
helpompi kulkea.

Olisi holmoa ja lievésti sanottuna haitallista keksid verukkeita
umman (islamin yhteison) erimielisyyksille, muslimivaltioiden va-
lisille sodille, tiettyjen valtiomiesten julmuudelle ja tekopyhyydelle,
rikkaiden korruptoituneille toimille. Tai hysteerisille kiihkoilijoil-
le, jotka ovat unohtaneet armollisuuden ja sitovan velvollisuuden
hyodyntda alykkyyden lahjaa. Me elamme fitnahin aikaa. Termi
kdannetddn yleensd “sisdiseksi levottomuudeksi”. Vaihtoehtoinen
kddnnos voisi olla "kdymistila’, jonka luonteeseen kuuluu kuonan
nouseminen pintaan.
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Samaan aikaan tulee muistaa, ettd huolimatta viimeaikaisesta
umman jakautumisesta kansallisvaltioihin, muslimeilla on edel-
leen tapana maddritelld ihminen ennemmin syntymiuskonnon
kuin kansallisuuden tai rodun mukaan. Koska muslimien on vai-
keaa ymmadrtda tosiasiaa, ettd maailmassa on ihmisid, jotka eivit
edes viitd uskovansa mihinkddn Jumalaan, he viittaavat jatkuvasti
kaikkiin eurooppalaisiin ja amerikkalaisiin “kristittyind” (melko
yleisesti kuullaan lainauksia Adolf Hitlerin puheista esimerkkind
siitd, kuinka julmasti kristityt voivat kdyttdytyd). Samalla perusteel-
la jokainen, joka on sattunut syntyméén islamilaiseen maailmaan,
kutsuu itseddn muslimiksi. Lansimaalaiset eivdt mieti nimitystd
sen kummemmin, ja surkeat pikkutyrannit, jotka ovat yhta kau-
kana islamista kuin Hitler oli kristinuskosta, ndhddan muslimeina.
Itse uskonto tuomitaan, tai tuomitaan védrin, heiddn kiytoksensa
perusteella.

Pinnan alla ja satunnaiselle tarkkailijalle ndkymattomissd on
kuitenkin valtava miard tavallisia miehid ja naisia, esimerkillisia
muslimeja, jotka julistavat islamia niin kuin menneisyydessékin,
kuten myds mystikot, joiden epiitsekds jano Jumalan puoleen te-
kee mahtimiesten synneistd ldhes merkityksettomid. Islamia ei aina
tunnista johtajien ja uskonnon edustajien teoista tai ajatuksista,
mutta ne, jotka sitd etsivat, 1oytavit sen.

He l6ytdvdt islamin, jota ilmaistaan monilla tavoilla. Minka
tahansa vakavasti otettavan islamin tutkimuksen keskeisend tee-
mana taytyy olla ykseys monimuotoisuudessa. Muhammad oli
arabi, ja Koraani on pohjimmiltaan arabialainen pyha kirjoitus: se
on ilmaistu kielelld, jonka omaan rakenteeseen sisaltyy tasmalli-
nen nakemys totuudesta. Tdstd ndkokulmasta katsottuna jokainen
muslimi on jossain mielesséd arabialaistettu, ja vaikka se on luonut
tunnistettavan kuvion islamilaisen sivilisaation rakenteisiin, se ei
ole tuhonnut kulttuurin rikasta monimuotoisuutta, joka on rodul-
listen ja historiallisten erojen muovaama. Uskonnon periaatteet ja



16 | ISLAMJATHMISEN KOHTALO

niistd johdetut lait ovat yksinkertaisia, mutta sille ei voi asettaa ra-
jaa, kuinka moninaista niiden soveltaminen on.

Jos Jumala suo, toivon ettd tdmad kirja osoittaa, mitd on olla
muslimi ja millaista on tarkastella oppia, historiaa ja sosiaalista eld-
méd Jumalan ilmoituksen valossa, johon usko pohjautuu ja jonka
aineksista niin hyvit ja pahat kuin viisaat ja tyhmitkin ihmiset ovat
rakentaneet sivilisaationsa ja kulttuurinsa.

Mutta kokonaisuutta, joka heijastaa Jumalan tdydellisyyttd, ei
voi pukea sanoiksi. Jokaiseen toteamukseen lisdisin ilomielin isla-
milaisesta kontekstista lausekkeen, ettd Jumala tietdd parhaiten ja
ettd yksin Hén tietdd ja ettd heiddn, jotka puhuvat tai kirjoittavat,
taytyy aina muistaa suhteellinen tietimattomyytensa ja rajoittuneet
nikokulmansa, kuten eldvien tdytyy aina pitdd kuolema mielessa.
Wa-Allahu a’lam.
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LUKU 1

ISLAM JA EUROOPPA

dnsimaiden siirtomaavalta mahdollisti muiden kulttuurien
halveksimisen, mutta siirtomaavallan heikentyessa kiin-
nostus islamia kohtaan on viime aikoina herdnnyt, ja en-
simmaiistd kertaa 250 vuoteen Oljyrikkaiden muslimivaltioiden
taloudellinen vaikutusvalta on tarjonnut toimivan motiivin mus-
limimaailman ymmartédmiselle. Tiedosta ei ole pulaa, ja kirjasto-
jen hyllyt ovat tdynna islamista kertovia kirjoja. Mutta onko tama
tietotulva tarjonnut avaimet ymmartiamiseen ja empatiaan, jota il-
man ymmarrys voi olla vain pinnallista, on toinen kysymys. Joka
tapauksessa ne, jotka kokevat tarpeelliseksi rakentaa siltoja rajan
yli, eivdt ole koskaan tyytyviisid. Tunnustus ei merkitse mitdén, jos
sitd kantava viesti on heikko tai vadristynyt, ja vaikka kaikki téllai-
set viestit olisivat luonteeltaan heikkoja ja epaselkeitd, taytyy silti
toistuvasti yrittad 10ytda oikeat sanat ja tehokkaat kommunikoin-
tikeinot.
Sangen poikkeukselliset vaikeudet ovat hankaloittaneet kom-
munikaatiota niin islamin ja kristinuskon kuin islamin ja jalkikris-
tillisen kulttuurin valilld. Lansimaiset' kirjoitukset islamista, joita

1 Verrattuna sosialistiseen itddn yleensd termilld “ldnsi” viitataan Lansi-Euroop-
paan ja Amerikkaan. Niin ollen on parasta kéyttdd termid “lansimainen” viitatessa
valkoisen miehen sivilisaatioon kokonaisuutena: tima on hyddyksi, jos se muis-
tuttaa meitd siitd, ettd marxismi on eurooppalaisen kulttuurin tuote siind missé
parlamentaarinen demokratiakin.
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nyt kutsuttaisiin orientalistien teoksiksi, juontavat liian usein juu-
rensa keskiajan katkerista kiistoista. Kun kristinusko oli Rooman
valtakunnan uskontona 600-luvulle asti, olisi ollut jarkeenkdypaa
olettaa, ettei mikéadn estdisi kristinuskon sanoman levidmistd ym-
pari maailmaa. Mutta 600-luvulla islam pyséytti sen levidmisen.
Siitd lahtien ei edes kovimman iskun kestavé hurskas ihminen voi-
nut estdd kristittyja ajattelemasta, ettd Jumala oli tehnyt jarkytta-
van virheen. Palestiina ja muut Lahi-iddn maat yhdessd kristityn
Egyptin kanssa olivat joutuneet hirvion kitaan, joka ilmestyi va-
roittamatta Arabian niemimaan hietikolta. Maailman perustukset
olivat jarkkyneet, ja pimeyden varjo oli laskeutunut kristikunnan
syddmen, Pyhdn maan, ylle.

Koska islam oli vahva ja kristikunta heikko, sanat olivat ainoa
ase uskontoa vastaan, joka néhtiin ensin “harhaoppina” ja myo6-
hemmin saatanallisena vddrana uskontona, ja kaikki kielen resurs-
sit otettiin kdyttoon propagandakampanjassa, joka olisi saanut toh-
tori Goebbelsinkin punastumaan. Sen kaiun voi kuulla yha tdnikin
péivdnd. Paavi Innocentius III oli maaritellyt Muhammadin anti-
kristukseksi, ja lahes 700 vuotta my6hemmin tutkimusmatkailija
Doughty kuvaili hantd "likaiseksi ja petolliseksi arabiksi”. Kirjas-
saan History of Europe, joka julkaistiin 1936 ja josta tuli koulujen
vakioteos vuosikausiksi, H. A. L Fisher kutsui Muhammadia “jul-
maksi ja salakavalaksi, himokkaaksi ja tietamattoméksi” ja viittasi
kirjassaan "Koraanissa tulviviin raakuuksiin”.

Nykypéivin muslimia ei niinkddn vaivaa kirjat, jotka osoitta-
vat avointa ja selkedd ennakkoluuloa, mika johtuu joko kapeakat-
seisesta uskonnollisesta ndakokulmasta tai yleisestd perinteiseen
uskontoon kohdistuvasta hyokkéyksestd, kuin teokset, jotka ovat
tarkoituksella sympaattisia (tai ylimielisid) mutta kdytdnnossd sa-
botoivat hidnen uskonsa perustuksia. Tastd selkednd esimerkkina
ovat monet kirjoittajat, joiden ajatellaan suhtautuvan myonteises-
ti islamiin mutta jotka tydskentelevit sen ddneen lausumattoman
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oletuksen pohjalta, ettdi Muhammad oli Koraanin kirjoittaja. Vih-
jauskin sithen suuntaan, ettd Koraanin olisi kirjoittanut ihminen,
vaikkakin “inspiroitunut nero’, on islaminuskon vastaista. Nama
kirjailijat viittaavat ymmartavéisen rehtorin tavoin auliisti profeetta
Muhammadin suuruuteen ja nakevit hanessa paljon ihailun aihet-
ta ja ovat dllistyneitd hanen jalomielisyydestddn vihollisia kohtaan.
He torjuvat viitteet siitd, etteikd Muhammad olisi ollut vilpiton,
rohkea ja kunniallinen ja ovat jarkyttyneitd aiempien kirjoittajien
ruokottomista syytoksistd hdntd vastaan. Samaan aikaan mukaan
hiipii ldhes huomaamattomasti suopea ylenkatse, jonka eurooppa-
laiset ovat omaksuneet siirtomaaimperiumin lopusta ldhtien “ta-
kapajuisia” tai “kehittyvid” kolmannen maailman kansoja kohtaan.

Monissa ndistd kirjoista on tiettyd moniselitteisyyttd, ikdan kuin
niiden kirjoittajat eivit olisi kyenneet paittimaan, onko islam to-
della ilmestykseen perustuva uskonto vai ei. Jopa brittildinen isla-
min tutkija W. Montgomery Watt vaikuttaa olevan kyseisen pat-
tamattomyyden uhri. Hén Kkirjoitti profeetasta ja valtiomiehestd
teoksen Muhammad: Prophet and Statesman, jonka lopussa hian
ohimennen mainitsee, ettd eivat kaikki Muhammadin julistamat
ajatukset ole tosia ja jarkevid, mutta Jumalan armosta hin kykeni
tarjoamaan ihmisille paremman uskonnon kuin mita heilla oli ol-
lut. Joku saattaisi epdilld kyndn lipsahdusta tdssé kohtaa, silld kir-
jailija on kristitty ja kristinusko syntyi ennen islamia. Mutta moni-
selitteisyys on selvédd, ensinndkin jos mietitdédn, ettd miksi Jumalan
armo olisi vaikuttanut vain osittain Muhammadin tapauksessa, ja
toiseksi, milld totuuden arvosteluperusteella voidaan sanoa, mika
osa ajatuksista on totta ja mikd vihemman totta. Jos vaihdamme
tilalle kristillisen kontekstin, voisimme aiheellisesti kysyd, kuinka
uskova kristitty vastaisi, jos joku toteaisi, ettd eivit kaikki Jeesuksen
ajatukset olleet tosia ja jarkevid, mutta kristinusko edusti edistysas-
kelta suhteessa kreikkalais-roomalaiseen uskontoon.
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Kristityt kirjoittajat taas ovat huolissaan siitd, ovatko tietyt us-
konnolliset rajoitteet hyvéksyttavia ja soveliaita. Kukaan ei odota
heidin valehtelevan uskonsa periaatteista. Koska he ovat itse us-
kovia, he kasittdvit, ettd uskonto avaa ovia ja voi tapauskohtaisesti
viedd perimmadisten kysymysten dérelle. Erdat ihmiset myos ym-
martavat, ettd toisesta uskonnosta huomaavaisesti puhuminen ei
ole vain kohteliaisuus sen kannattajia kohtaan vaan myds kohteli-
aisuus Jumalalle olla paljastamatta timén pyhid salaisuuksia. Ka-
tolilainen islamin tutkija Emile Dermenghem ilmaisi timén erin-
omaisesti teoksessaan Life of Mohamet. Kirjoittaessaan esteistd,
jotka taytyy tuhota, hdn sanoi, ettd “todellinen suhteellisuudentaju
ei tuhoa inhimillistd ymmarrystd”. Hén lisdsi myos, ettd ”"Jumalan
ilmoitus kulkee perimitietona mukautuen aikaan ja paikkaa... Se,
mika meistéd vaikuttaa ristiriitaiselta, on vain ikuisen sdteen taittu-
mista ajan prismassa.”

Jopa Dermenghem, jonka syvé rakkaus islamiin sai hénet viet-
tdmadn viimeiset vuotensa Algeriassa, ndyttdd, ettd on olemassa
seikkoja, joihin kristitty kompastuu ja mielipiteité, joita kristitty
ei voi jakaa. Monet muslimit, jotka luonnostaan tuntevat epaluu-
loa samankaltaista mutta kilpailevaa uskontoa kohtaan, eivit luo-
ta kristittyjen kirjoituksiin islamista vaan suosivat agnostikkojen
“puolueettomia” teoksia. Tédssa he ovat vadrdssa. Usko puhuttelee
uskoa jopa kiistatilanteessa, kun taas epdilija vaikenee. Ja mita tu-
lee objektiivisuuteen, sité ei tulla 16ytdmaéan agnostikkojen piirista.
Mité lahemp4a tyypillista lansimaista liberaalia agnostikkoa (tietyn
kulttuurin lapsi tiettynd historian ajankohtana) tarkastelee rajan
toiselta puolelta, sitd selvemmin han maairittelee itsensd “jumalat-
tomaksi kristityksi” Hén saattaa eristdytya uskosta, mutta jos hian
vastustaa kristillisyyttd, se johtuu kristinuskosta perdisin olevista
periaatteista, aivan kuten aasialaiset ja afrikkalaiset ovat vastusta-

2 Lontoo: Routledge, 1930.
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neet kolonialismia, se johtuu periaatteista, jotka olivat perdisin siir-
tomaavallan isdnniltd. Kristityn kirjoittajan avoimet ennakkoluulot
ovat kokonaisuudessaan parempia kuin agnostikon piilotetut en-
nakkoluulot.

Teoriassa ei-muslimien rajoittuneilla kirjoituksilla islamista
tuskin on suurta merkitystd. Harvoinpa ihmiset, jotka etsivit ob-
jektiivista ndkokulmaa kristinuskosta, kdantyisivat ei-kristillisten
kirjoittajien puoleen. Eivitkd muslimitaustaiset kirjoittajat sitten
tyydytd tarvetta, joka epdilemittd on olemassa?

Suurin osa muslimioppineista vaikuttaa olevan sitd mieltd, ai-
nakin henkilokohtaisesti, ettd kulttuurirajan yli kommunikoinnissa
on tapahtunut ainutkertainen virhe. Nykyisten tiedotusvilineiden
antama kuva islaminuskosta on lannen, ei islamilaisen materiaa-
lin muovaama. Kirjoittava muslimi huomaa olevansa velvoitettu
tyoskentelemddn tyokaluilla, jotka eivdt tunnut mukavilta hanen
kasissdan. Lisaksi perinteisilld muslimeilla, jotka ovat paenneet
nykymaailman vaikutusvaltaa eli lansimaalaista koulutusta, ei ole
hajuakaan linsimaalaisesta mentaliteetista. Se vaikuttaa heistd yhta
kummalliselta kuin miltd se olisi vaikuttanut keskiajan kristitysta.
Renessanssista ldhtien eurooppalainen ihminen on uskaltanut ylit-
tdd esteet, joita perinteiset sivilisaatiot ovat asettaneet hinen tiel-
leen estddkseen samankaltaista hairahtumista. Ndin toimiessaan
hén on saattanut tehdd korjaamatonta vahinkoa itselleen, mutta
hénesta on tullut sivistynyt tavalla, joka saa muut kulttuurit vaikut-
tamaan naiiveilta. Oli aika, jolloin asia oli toisin péin. Platon voi-
si kutsua itdmaalaisia vanhoiksi verratessaan heitd kreikkalaisten
viattomaan nuoruuteen: nyt vanhoja ovat eurooppalaiset, koska he
ovat ndhneet liikaa ja saaneet kantaakseen sietimattomia muistoja.

Perinteinen muslimi kirjoittaa auktoriteetilla ja vakaumubksella,
mutta hin ei osaa vastata kysymyksiin, jotka painavat lansimaalais-
ten mielid. Kysymykset vaikuttavat hdnestd tarpeettomilta, elleivit
jopa rienaavilta, ja sydimessdan hén tuntee tehtdvansd olevan tur-
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ha. Koraanin totuus on perinteiselle muslimille niin voittamaton
ja itsestddnselva, ettd jos se ei vakuuta epailijdd, niin tuskin hdanen
saalittavat yrityksensakadn siind onnistuvat.

Kuitenkin juuri modernin koulutusjarjestelman lapi kdyneet
muslimit ovat niité, jotka kirjoittivat suurimman osan lannessa liik-
keelld olevista kirjoista. Heiddn 1800-luvun lopun ja 1900-luvun
alun teoksia ei voi nykydan lukea tuntematta hdpedd. Nama miehet
olivat islamin “setd Tuomoja” Heidan mielestdan uskontoa puolus-
tettiin parhaiten todistamalla, ettei uskonto sisdltinyt mitadn mika
olisi ollut ristiriidassa senaikaisen ajatusmaailman kanssa eika poi-
kennut millddn tavalla ajan moraalisista ja filosofisista normeista.
He kolusivat kirjastoja etsiessddn suurten filosofien (kuten H.G.
Wellsin) teoksista mitd tahansa myodtamielistd viittausta islamiin,
mutta padtyivdt usein lainaamaan kauan sitten unohdettuja lehti-
miehid, joilla oli muutama hyvé sana sanottavanaan profeetta Mu-
hammadista tai ylipadnsa muslimeista. Kirjoittajille tuskin tuli edes
mieleen, ettd heiddn sokeasti ihailemansa sivilisaatio islamilaisine
normeineen voisi olla avoin radikaalille kritiikille.

Tilanne on muuttunut viime vuosina, vaikka “setd Tuomoja” on
edelleen joukossamme (modernisteiksi kehnosti naamioituneina).
Nykyaikaisia muslimitaustaisia kirjoittajia ei voi syyttda siit, et-
teivatko he olisi ylpeitd islaminuskosta, silld tima ylpeys ilmenee
joskus korvia vihlovana metelind. Kukaan ei mydskdan voi vaittaa,
etteivatko kirjoittajat suhtautuisi kriittisesti lansimaiseen “rap-
pioon’, vaikka yleensd kritisointi ei tahdo osua kohteeseen vaan
kohdistuu ennemminkin oireisiin kuin syihin. Erilainen néyryys
ei kuitenkaan ole saanut heitd pakenemaan lansimaalaisiin nor-
meihin. Heilld on tapana olla syvisti huolissaan al-Nahdahista, uu-
distamisesta, islamilaisesta renessanssista, jota he auliisti vertaavat
Euroopan renessanssiin. Mutta uskonnollisesta nakokulmasta kat-
sottuna Euroopan renessanssi merkitsi kristinuskon syrjayttiman
pakanuuden uudelleensyntymistd. Renessanssista ldhti liikkeelle
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my0s rappio, joka muslimien mielestd on nahtévissa lansimaalais-
ten eldmaissd ja ajatuksissa. Luontainen vihamielisyys kristinuskoa
kohtaan sokeuttaa kirjoittajat tosiasialta, ettd yhden uskonnon
tuhonneet voimat ja ideologiat voivat yhtd helposti tuhota toisen
uskonnon. Tai vaikka tdma seikka tunnistettaisiin, he uskovat etté
islamin luontainen vahvuus ja kyky nielaista ja islamisoida vieraita
aineksia suojelee uskontoa mullistukselta. Tama on lievésti sanoen
vaarallista uhkapelia.

Muslimien kanssa ldheisissd tekemisissd olevat ihmiset tottu-
vat kuulemaan yksitoikkoisen sdannollisesti iskulauseen: “Otam-
me lansimaisesta sivilisaatiosta hyvit asiat ja hylkaidmme huonot.”
On merkillistd, miten yksikdan muslimi voisi kuvitella sen olevan
mahdollista. Islam itse on orgaaninen kokonaisuus (Gestalt), jon-
ka osat ovat yhteydessa toisiinsa, eikd yhtdkéddn osaa voi tarkastella
katsomatta kokonaisuutta. Muslimien, jos keiden, tulisi ymmartas,
ettd jokaisessa kulttuurissa on jotakin téstd yhtendisyydestd. Lisak-
si heiddn tulisi tiedostaa, ettd lannessd luotu moderni sivilisaatio
on syistd ja seurauksista muodostunut yhtendinen kokonaisuus,
vaikkakin se ndyttdd muuttavan muotoaan jatkuvasti niin kuin ka-
leidoskoopin kuvio. Jos siitd irrottaa sdikeen, huomaa sen olleen
kiinnittyneend lukemattomilla ndkymattomilld sdikeilla koko ra-
kenteeseen. Jos kuviosta erottaa pienen osan hyvai, samalla irrot-
taa osan koko rakenteesta. Varjo seuraa aina valoa, ja kaiken posi-
tiiviseen liittyy negatiivisuus joko syyni tai seurauksena.

Seyyed Hossein Nasrilla on muslimitaustaisten kirjoittajien jou-
kossa ldhes poikkeuksellinen kyky ymmartdd sekéd perinteista isla-
mia ettd lannessd kdynnissa olevia mullistuksen voimia. Han tuo
esiin seuraavan nakokulman: "Monet niisté kirjoittajista ovat kayt-
taneet sanoja ja ilmaisuja tavalla, jolla he paljastavat lansimaisen
kulttuurin aiheuttaman Sokin seké tunteen omasta huonommuu-
desta linsimaiseen ihmiseen verrattuna. Heiddn kirjoituksensa
tuovat ilmi ennen kaikkea sen, kuinka orjallisesti mieli noudattaa
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lansimaisen sivilisaation normeja ja tuomioita. Sen lisdksi ndma
normit on yleensa verhottu "islamilla’, josta jaa usein jdljelle pelkka
nimitys ja tietyt tunteelliset kytkokset. Islamilla, josta puuttuu élyl-
linen ja hengellinen totuus, joka on islaminuskon ydin.>

Niin modernistit kuin fundamentalistitkin hyvaksyvat kritii-
kittomasti enemmin tai vihemmain vihamielisten orientalistien
ensimmadisend esiin tuoman nakemyksen siitd, kuinka islamilaisen
sivilisaation rappeutuminen, seisahtuminen ja sterilointi alkoi sii-
ta hetkestd, kun se ei enda tuottanut tiedemiehid (niin kuin termi
nykyddn ymmarretddn), toisin sanoen 1200-luvun tienoilta lahtien.
Tétd kompensoi palava usko nykyiseen tai tulevaan renessanssiin,
eivatkd he huomaa, ettd on parempi rappeutua (jos sanaa voi tdhan
soveltaa) kuin harhautua. Rappio on oire visymyksesta ja piittaa-
mattomuudesta, kun taas harhautuminen kasittdd pahansuovan
toiminnan tai vddrien tavoitteiden tavoittelun. Nukkuva jéttildinen
on parempi kuin hullu ja pirullinen jattildinen.

Monet nykyajan muslimit kddntavit helposti selkdnsa historian
ja kulttuurin tuhatvuotiselle kehitykselle. Tama juontaa juurensa
1700-luvulle, jolloin ldnsimaiset vaikutteet eivdt vield olleet jatta-
neet jalkeddn islamiin. Tuohon aikaan kaksitoista erittdin vaiku-
tusvaltaista uudistajaa opettivat ja saarnasivat kahdessa pyhéssa
paikassa Mekassa ja Medinassa. He vaativat, ettd uskonto piti puh-
distaa kaikesta sellaisesta, miti ei voitu suoraan jdljittdd Koraaniin
tai profeetta Muhammadin sanoihin ja tekoihin. He paheksuivat
my0s taglidia (aiempien lainoppineiden mielipiteiden sokeaa seu-
raamista). Hyvin samaan tapaan kuin kristillisen maailman protes-
tantit noin 350 vuotta aiemmin olivat saarnanneet paluusta raama-
tullisiin lahteisiin.

3 Nasr, Seyyed Hossein: Islam and Plight of Modern Man, s. 122. Lontoo, New York:
Longman, 1975.
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Muslimioppineet ovat aina olleet hyvid matkamiehid, he ovat
kuin kotonaan kaikkialla "islamin talossa”, mutta naistd kahdesta-
toista uudistajasta vain viisi oli arabeja. Muut olivat intialaista, ma-
rokkolaista ja kurdilaista syntyperad. Ympari maailmaa Medinaan
ja Mekkaan saapuneet pyhiinvaeltajat opiskelivat vuoden tai kaksi
muslimioppineiden johdolla, ja ndin heiddn mielipiteensa levisivit
nopeasti. Ndin jalkikdteen katsottuna tarkein 1700-luvun uudista-
jista oli kuitenkin Muhammad ibn Abdalwahhab (1703 — 1791).
Hén opiskeli pyhissd kaupungeissa ja matkusti paljon ennen kuin
palasi kotikylddnsd Arabian niemimaan syrjaseudulle, missa han
liittoutui merkittavin historiallisin seurauksin paikallisen heimo-
paillikko Sa'udin kanssa, jonka jélkeldiset hallitsevat nykydin suu-
rinta osaa niemimaata.

Abdalwahhab tyrmistyi matkoillaan nikemastdan islamilaisen
ihanteen ja muslimimaailman vastakohtaisuudesta ja teki johto-
paitoksen, ettd harvoilla hdnen aikansa muslimeilla oli oikeus kut-
sua itseddn muslimeiksi.

Hin saarnasi erinomaisilla puheenlahjoillaan ja intohimoisella
vakaumuksellaan yksinkertaista ja taipumatonta oppia puhtaasta
uskosta tuonpuoleiseen sekd kyseenalaistamatonta tottelevaisuut-
ta Jumalan ilmoittamaa tahtoa kohtaan. Téssa opissa ei ollut tilaa
mystiikalle, Koraanin vertauskuvalliselle tulkinnalle, synkretismil-
le tai soveltamiselle. Tdma oli puhdasta yksijumalaisuutta, ja kaikki
muu oli vddrad, tuomittavaa ja epaislamilaista.

Aikaa on kulunut, ja yksinkertaisuuden palvonta on liian usein
taantunut latteuden palvonnaksi: prosessiksi, jota lansimaiden her-
ruus on nopeuttanut. Meille on kerrottu, ettd islam on niin yksin-
kertaista ja suoraviivaista, niin helppoa ymmartda ja seurata, ettei
sitd tarvitse selittdd tai tulkita. Jumala on kuningas. Ihminen on
hénen orjansa. Kuningas on antanut kaskynsd. Orjan tehtdvd on
totella nditd késkyjd tai joutua kadotukseen. Kaikki olisi mennyt
hyvin, eivitka kristityt olisi koskaan pédsseet juhlimaan voittoaan,
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ellei puhdasta islamin uskontoa olisi tukahdutettu vuosisatojen
saatossa teologisten spekulaatioiden verkolla, mystiselld turhuu-
della ja monimutkaisella filosofialla. Sen seurauksena muslimit
sallivat perintonsa livetd otteestaan, kunnes ldnnen rappeutunut si-
vilisaatio kykeni valloittamaan “kansoista parhaan” ja hallitsemaan
sitd. Tama valitettava tilanne voidaan korjata palaamalla Koraaniin
ja profeetta Muhammadin sunnaan. ”"Heitd kirjat pois” on tullut
jonkinlaiseksi iskulauseeksi. Meilld on pyha kirjoitus, jonka tulisi
riittdd kenelle tahansa.

On tosiaan totta, ettd islamin perusteet ovat selkeitd ja yksinker-
taisia. Kuten Jumalan viimeisessd ilmoituksessa, jossa Han johdat-
taa luomakuntaansa, kohtaaminen on voimakas: ihminen seisoo
alasti luojansa edessd, ilman vilikasid, ilman mahdollisuutta hama-
td suoraa kohtaamista. Henkilokohtaista ja sosiaalista elamda hal-
litsevat saannot on tehty selkeiksi, eivétkd ne jatd varaa vaarinym-
marryksille. Lisdksi kun kaikki on sanottu ja tehty, Jumalan armo
tasapainottaa ihmisten heikkouksia. Epdilemattd tdma riittéisi, jos
ihmisluonto ei olisi monimutkainen ja tdynna sir6jd ja jos meita ei
olisi varustettu dlykkyydelld, jonka taytyy ennen synteesin saavut-
tamista etsid tietoa ja analysoida sitd. Muslimien ajattelutavan ja
uskonnollisten spekulaatioiden voimakas kehitys monien vuosisa-
tojen ajan on riittdva todiste siitd, ettei yksinkertainen tulkinta riita.

Arabimaailmassa eldneet ja tyoskennelleet eurooppalaiset ovat
kuvailleet islamia “partiopoikien uskonnoksi”. Monet islamin puo-
lestapuhujat antavatkin siitd kuvan, joka ei liity milldan tavalla Ba-
gdadin kalifaatin loistoon, islamilaiseen Espanjaan, Iranin sassani-
deihin, Keski-Aasian timurideihin tai osmanien kukoistusaikaan
saati sitten filosofi-, mystikko- ja taiteilijajoukkoihin, jotka olivat
huipulla néissd islamilaisen sivilisaation kiteytymissd. Partiopoi-
kien ohjenuorat eivit riitd vastaamaan kysymyksiimme eivitka
lieventdmain sielun ahdistusta. Ne eivit tyydytd sen enempéa lan-
simaista jhmistd kuin koulutettua muslimiakaan. Useimmat jil-
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kimmaisesta ryhmadsté eivit ole joutuneet tuuliajolle ensinndkdan
siksi, ettd he ovat kyenneet tulkitsemaan kyseisen kuvailun poliit-
tisena ideologiana (aikana, jolloin poliittisiin ratkaisuihin suhtau-
dutaan pakkomielteisesti) ja toiseksi siksi, ettd he voivat turvautua
vain uskontoonsa. Jos eurooppalainen tai amerikkalainen hylkaa
kristinuskon, hin on silti rikkaan kulttuurin perillinen eika hanel-
13 ole syytd tuntea itseddn kelvottomaksi tekonsa takia. Uskonnol-
le selkdnséd kdantanyt islamin lapsi jda tyhjin kdsin, eikd hdn endd
tiedd kuka han on. Islamilainen kulttuuri ei ole sen enempéda tai
vahempdd kuin yksi uskonnon piirre. Maallista kulttuuria ei ole
olemassa. Lisdksi islamilainen yhteis6 on edelleen pohjimmiltaan
uskonnollinen yhteiso, jolloin uskonnon jittdminen tarkoittaa yh-
teison jattamista.

Nykypdivan muslimit eivdt kuitenkaan ole ainoita, jotka ky-
seenalaistavat syvillisyyden ja teologian tarpeen sekd tarpeen la-
hestyd uskontoa metafyysisesti. Monet kristityt tekevdt samoin,
ja se koyhdyttad lisdd kristinuskoa. Jumala péitti luoda joistakin
miehistd ja naisista alykkaita, joilla on tarve esittdd kauaskantoisia
kysymyksia siitd, mitd todellisuus on. Alykkyys on Jumalan lahja,
mutta siind piilee vaaransa, kuten kaikissa lahjoissa: silld on tiettyja
oikeuksia, kuten oikeus saada vastauksia spontaaneihin kysymyk-
siinsd. Tavallaan Jumala on itse asettanut nima kysymykset, jotta
Hén voisi vastata niihin ja silld tavoin parantaa ymmarrystimme.
Samalla me saamme varmuuden siit4, ettei hdn koskaan anna meil-
le sellaista todellista, johon hén ei tarjoa tyydytysta. Kyseenalais-
tavat mielet saattavat olla vdhemmistona aina ja kaikkialla, mutta
juuri ndma kysyjat synnyttavit lopulliset mielipiteet. Mitd dlykkaat
tdnddn epdilevit, sitd epdilevit myohemmin myos tavalliset ihmi-
set.

Ajatuksilla, jotka vaikuttavat alkuun abstrakteilta ja ovat kauim-
pana tavallisten naisten ja miesten eldimastd, on taipumusta siiviloi-
tya koko yhteiskunnan lapi, vaikkakin ne usein véaaristyvét proses-
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sin aikana. Kun otetaan huomioon modernin sivilisaation luonne
(ja sen alkuperien luonne), aikamme ajatukset tuhoavat uskoa, ellei
sitd suojella dlykkyyden haarniskalla ja aseilla, jotka sopivat nyky-
ajan olosuhteisiin. Uskoa perinteisesti tukeneet argumentit eivét
endd tehoa niin hyvin, eikd tunnu enié luonnolliselta uskoa Juma-
laan tai kuoleman jalkeiseen eldmadn. Koska Koraani pitdi itseddn
erityisesti ajattelijoiden ja mietiskelijoiden teoksena ja itse asiassa
kaskee meitd kdyttamadan henkisid kykyja tdydelld teholla, musli-
mien velvollisuutena on syventad ja kehittda uskonsa alyllistd pe-
rustaa. Ajattelematon tottelevaisuus tai tunteellinen kiihkeys eivit
saa olla tekosyitd sille, ettd islamia suojellaan aikamme tutkivilta
kysymyksilta.

Yksinkertaisuuden tai kliseiden palvonta ei ilmene nykyaikana
pelkastddn silloin, kun islamia kuvataan eldméntapana vaan myos
silloin, kun Koraania tulkitaan. Kdyhtymisen huomaa jo vertaa-
malla suosittua nykyaikaista Koraanin selitysti, oli se tunteileva tai
kulunut, rationalistien merkittaviin keskiaikaisiin selityksiin, joissa
Koraania oli tulkittu kdyttdmalla apuna kreikkalaisesta filosofiasta
perdisin olevia tyokaluja. Tai suufien selityksiin, joissa tekstin sy-
vimmat merkitykset oli kaivettu esiin tai kieliopin tutkijoiden se-
lityksiin, joissa jokaisen lauseen ja sanan savyt oli hienovaraisesti
analysoitu.

Tulkinnan koyhtymisté voisi kuvata parhaiten suoralla sitaatil-
la, mutta olisi toykeada pilkata silla tavalla vilpittomien ja hurskai-
den miesten pyrkimysté vilittda rakkauttaan pyhéa kirjaa kohtaan.
Saman asian voi ilmaista yhta tehokkaasti parodian tai pastissin
avulla mainitsematta alkuperdista, josta se itse asiassa poikkeaa hy-
vin vdhidn. Selitys on 91. suuran alkusanoista: "Kautta Auringon ja
sen kirkkauden, kautta valonsa lainaavan Kuun, kautta péivén, joka
paljastaa kaiken nakyviisen, kautta yon, joka sen verhoonsa peit-
tad..” Keskiaikaiset tulkitsijat ja selitysten kirjoittajat 16ysivit nai-
den yksinkertaisten sanojen takaa syvillisen merkityksen tulkiten
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symboliikkaa hammastyttdvalla hienovaraisuudella ja spekuloival-
la uskalluksella. Nykyaikainen selitys kuuluu jotakuinkin néin:

”Rukous viittaa ensin auringonnousuun ja sen kauneuteen! Au-
rinko on kirkkaimmillaan silloin, kun se nousee ja sen paiste on
puhdasta valoa. Se on fyysisen elimamme ldhde, ja kuinka antelias
Jumala onkaan ollut antaessaan meille elamén! Lisdksi on kauniina
valaiseva Kuu, joka kuiskuttelee ihmissyddmiin ja herattad runolli-
sia ajatuksia. Kuinka mukavaa onkaan istua kuunvalossa! Paivilld
rukoilemme, kun aurinko paistaa ja maa on valaistu. Mutta kun
yo peittdd maan, tapahtuu péinvastaista kuin péivalld. Aurinko ei
paista endd. Emme nde mitdén ja olemme pimeydessd. Kuinka ver-
taansa vailla olevalla tavalla pyhd Koraani kuvaakaan titd kaikkea
ja kuinka inspiroivia ndma jakeet ovatkaan!” Ja ndin sivut toisensa
jalkeen tayttyvit, kun sanoja sidotaan toisiinsa, hyvin aikein mutta
vahin merkityksin.

Vilpittomyys ja hyvit aikeet eivdt takaa tehokasta kommunikaa-
tiota. Se, ettd muslimikirjoittajien enemmist6 epdonnistuu ilmaise-
maan itsedin vierailla sanonnoilla, heijastaa pikemminkin islamin
ainutlaatuista tilannetta kolonialismin jélkeiselld ajanjaksolla seka
maailmassa, joka on kokonaan linsimaalaisten arvojen sekd sodan
alueesta Ddr-al-Harbista (uskon ulkopuolella oleva maailma) pol-
veutuvien ideologioiden muovaama. Voitaisiin sanoa, ettd muslimit
herisivat (kdytimme selkeyden vuoksi tita arveluttavaa termia) ja
16ysivit itsensa vihollisten miehittdmaltd planeetalta, ja heiddn oli
pakko imitoida vihollisia kaikessa, mikéli he halusivat selviytya
tylystd herddmisestddn. Jotta ymmartdisimme, kuinka erikoinen
tilanne oli muslimien ndkdkulmasta, on erittdin tirkedd tuntea ndi-
den kahden sivilisaation historiaa vastakkainasetteluineen.

Profeetta Muhammad kuoli vuonna 632, ja sen jialkeen musli-
mien valtakunta levisi vuosisadan aikana Kiinan rajoilta Atlantille,
Ranskasta Intian takamaille ja Kaspianmereltd Saharaan. Himmis-
tyttdvdn laajenemisen saivat aikaan ihmiset, joita oli vahatelty, jos
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heitéd oli ylipddnsa tunnettu Arabian niemimaan ulkopuolella, ja
pidetty tietimittomind paimentolaisina. He olivat vallanneet ldhes
12 miljoonaa neliokilometrid maapallon pinta-alasta ja muutta-
neet historian suunnan kukistamalla kristinuskon sen kotimailla
Lahi-idédssd, Pohjois-Afrikassa ja Espanjassa pakottaen Bysantin
eli Itd-Rooman puolustuskannalle ja tehden Persian valtakunnasta
islamin linnoituksen. Thmiskunnan historia ei tunne vastaavaa saa-
vutusta. Aleksanteri Suuri oli hdikédissyt muinaista maailmaa valloi-
tuksillaan, mutta hén jétti jalkeensd pelkkid legendoja ja muutamia
kirjoituksia. Sielld, missd arabit kulkivat, luotiin sivilisaatioita seka
ajattelun ja elamisen malleja, jotka kestivdt ja kestdvit edelleen.
Arabit madrittivat Euroopan tulevaisuuden lopullisesti tukkimalla
tien iddn vauraille maille, mikd sai — monta vuosisataa myohem-
min — eurooppalaiset tekemdan tutkimusmatkoja. Se kasvatti Eu-
roopan valtaa.

Vuoteen 720 mennessd muslimit olivat ylittdneet valtavan es-
teen, Pyreneiden vuoriston, ja koko Liansi-Eurooppa oli heidin
edessddn. Frankit voittivat heidét taistelussa nykyisten Toursin ja
Poitiersin kaupunkien viliselld alueella, mutta on kyseenalaista, oli-
ko taistelu millddn tavalla ratkaiseva. Muslimiarmeijan itdinen siipi
oli jo joka tapauksessa tunkeutumassa Sveitsissa Valaisn seudulle.
Vaikuttaa todenndkoisemmalta, ettd edessd nousseet synkit met-
sat eivat houkutelleet valloittajia ja niin sanottujen leutojen maiden
pureva koleus vaikutti heisté itse kuoleman koleudelta. Epdilemat-
td islamin laajenemisen aallot tyyntyivit itsestddn, ja laajeneminen
saavutti luonnolliset rajansa. Muutama kilometri lisad ja tarina olisi
ollut varsin erilainen: sulttaani istuisi Ranskan valtaistuimella, ha-
nen emiirinsd asuisivat palatsissa Thamesin varrella ja Euroopan
jalkikasvu asuttaisi Pohjois-Amerikkaa islamin lipun alla.

Nopeus, jolla islam 600 — 900-luvuilla levisi ympari maailmaa
oli erikoista, mutta vield erikoisempaa oli se, etteivit joet tulvineet
verestd eivatkd pellot tdyttyneet nujerrettujen ruumiista. Tuskin
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arabisoturit olivat sen parempia kuin muutkaan kaltaisensa, jotka
olivat tuhonneet asuttuja seutuja ja teurastaneet niiden ihmisid,
mutta muista poiketen heitd kontrolloitiin tiukasti. Ei ollut mas-
samurhia, raiskauksia eikd poltettuja kaupunkeja. Naméd miehet
pelkasivit Jumalaa tavalla, jota meiddn aikanamme on vaikea edes
kuvitella. He kunnioittivat syvasti sitd, ettd Jumala on Nékevi, ja
nékivit hdnen ldsndolonsa tuulessa, puissa, kivenkoloissa ja laak-
soissa. Edes vierailla mailla he eivdt pdasseet piiloon Jumalan lasni-
oloa, ja vaikka etdisyydet seutujen vililld olivat valtavat, he talloivat
maata kevedsti, kuten heidédn oli kdsketty tehda. Téllaista valloitus-
ta ei ollut ennen nihty.

Epdonnistuneen Ranskan valloitusretken jélkeisind vuosisatoi-
na islamin uhka ei poistunut kauas Lansi-Euroopan ylti. Islam oli
hallitseva sivilisaatio, ja kristikunta oli itseensd sulkeutunut seka
suojaton Euraasian mantereen tdydennysosa paitsi niind ajanjak-
soina, jolloin muslimien, jotka ovat niin usein itsensd pahimpia
vihollisia, keskuudessa tapahtui jakautumista. Ristiretkeilijat saa-
puivat Palestiinaan, josta heidét aikanaan ajettiin pois. 1200-luvulla
mongolijoukot tuhosivat arabimaailman, mutta mongolit kddnny-
tettiin taistelemaan islamin puolesta, kuten turkkilaisetkin. Kons-
tantinopoli valloitettiin vuonna 1453, ja pian osmanit vastasivat
taisteluhaasteeseen, jonka Euroopan erillisalue esitti. Osmanit val-
tasivat Belgradin 1521 ja Rodoksen seuraavana vuonna. Sulttaani
Suleiman Suuri hyokkasi Unkariin, jossa hdn saavutti suuren voiton
Mohicsin taistelussa. 1530-luvulla Ranskan kuningas Frans I yritti
saada Suleimanin tuen Habsburgeja vastaan ja kannusti osmaneja
valloittamaan Italian. Muutamaa vuotta my6hemmin protestantti-
set prinssit neuvottelivat muslimien kanssa avun saamisesta hyok-
kayksessd paavia ja keisaria vastaan, ja sulttaani valmistautui hyok-
kdamddn Saksaan.

Uhka on voinut olla aiheeton, silld siithen mennessa Eurooppa
oli ottamassa muslimimaailmaa kiinni, mika johtui padasiallises-
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ti tuliaseiden ja laivanrakennuksen teknisestd kehityksestd. Mutta
siind toistui sama vanha uhkakuvio, joka on muovannut ldhes yh-
deksansadan vuoden ajan eurooppalaisten maailmankuvaa. "Isla-
min uhka” sdilyi muutoksen keskelld yhtend pysyvana tekijand ja
leimautui eurooppalaisten tietoisuuteen. Tuo leima on edelleen
néhtavissa.

Suunta oli kuitenkin muuttumassa. Vuonna 1683 osmanit pii-
rittivit Wienid viimeisen kerran. He olivat kayttdneet voimansa
loppuun, ja se my6s tunnustettiin Karlowiczin rauhansopimukses-
sa, joka solmittiin vuonna 1699. Islamilainen maailma, jos sitd enaa
voitiin kutsua “maailmaksi’, oli ollut puolustuskannalla jo vuosia ja
puolustusasemat olivat murtumassa. Britit hallitsivat Intiaa ja hol-
lantilaiset Indonesiaa. Kun venaéliiset valloittivat osmanien hallus-
sa olleen Azovin linnoituksen, muslimien pahin vihollinen, tuol-
loin ja yha nykyédn, saapui Balkanille.

Muslimien etenemisen Eteld-Ranskaan ja Karlowiczin rauhan-
sopimuksen allekirjoittamisen vililld on ldhes tuhat vuotta. Karlo-
wiczin ja meiddn aikamme vélilla on vahemmaén kuin kolmesataa
vuotta. Kolmesataa vuotta, joiden aikana eurooppalaiset olisivat,
ainakin aivan viime aikoihin asti, voineet yrittda unohtaa pitka-
aikaisen pakkomielteensd islamista. Sitd ei unohdettu helposti.
“Tosiasia siilyy”, sanoo tunisialainen kirjailija Hichem Djait, "ettd
keskiaikaiset ennakkoluulot hivuttautuivat ldnnen alitajuntaan niin
perusteellisesti, ettd voitaisiin kauhistuneena kysya, padseekd niista
ikind pdastd eroon.™

Siirtomaavallan vuodet olivat kiistiméattd huonomuistisuuden
vuosia. Kun Edward Gibbon kirjoitti 1700-luvun lopulla kirjan
Rooman valtakunnan rappio ja tuho, kirja sisalsi 79 lukua, joista
yhdeksén oli omistettu islamille. Seuraavan vuosisadan eurooppa-
laiset historioitsijat saattoivat sivuuttaa islamin. Silti ajassa ei tarvit-

4 LEurope et I'Islam, s. 21. Collection Esprit. Pariisi: Seuil, 1978.
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se palata kauas taaksepdin, kun voimme kuulla, kuinka tutut pelon
ja inhon ddnet pyrkivit jalleen kuuluville, vaikkei osmanien val-
takunnan loistokaan ollut vield himmennyt. John Buchanin 1916
julkaistu Greenmantle oli teos, jonka ehkéd jokainen englantilainen
koulupoika luki julkaisua seuranneina 20 vuotena. Se Kisitteli si-
vilisaation kannalta vield kauheampaa uhkaa kuin Saksan keisarin
joukot: kyseessd oli “uudelleen voimistuneen islamin” uhka.

Kuten niin usein aiempinakin vuosisatoina Euroopan lapsia ke-
hotettiin nukkumaan kiydessi nakemaén painajaisia vihredturbaa-
nisista joukoista, jotka huutavat Alldhu akbaria ja nujertavat sivili-
saation niin, ettd siitd jaa jaljelle vain tuhka. On raskasta muuttaa
julkista mielipidettd ja yleista uskomusta, mutta niiden vahvistami-
nen on helppoa. Buchan ei olisi kirjoittanut Greenmantlea, jos han
olisi pitdnyt velvollisuutenaan perustella islamin vastaisuuttaan,
mutta sille ei ollut tarvetta.

Painajaiset olivat kuitenkin yksipuolisia. Muslimeilla ei ole ollut
historiansa aikana kovinkaan paljon syyta suhtautua pakkomiel-
teisesti Eurooppaan, lukuun ottamatta suhteellisen lyhyttd ristiret-
kien ajanjaksoa, jolloin heilld oli varaa jittda Eurooppa huomiotta.
Keskiaikana muslimioppineet, -saarnaajat ja -kauppiaat matkusti-
vat islamilaisessa maailmassa Espanjan ja Indonesian vililld passi-
naan uskontunnustus ld ildha illd lléh. Heidan seikkailuaan helpot-
ti tosiasia, ettd vieraanvaraisuus ja matkailijan auttaminen ovat osa
uskonnollisia velvollisuuksia. Intialainen muslimioppinut oli kuin
kotonaan Marokossa, ja jotkut varhaisista mystikoista matkustivat
niin kauas ja niin laajalti, ettd voi vain ihmetelld, mitd muuta kul-
kuvilinetta he ovat voineet kdyttaa kuin legendaarista taikamattoa.

Monet, erityisesti kauppiaat, matkustivat islamin alueen (Dar
al-islamin) ulkopuolella. Kairosta ldhtenyt matkailija saattoi lu-
nastaa velkakirjansa Kantonissa. Matkailijat pysyttelivit kuiten-
kin sivistyneen maailman sisdpuolella eivitkd uskaltaneet menna
pimeimpadn Eurooppaan, jossa heiddt olisi varmasti tapettu. To-
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sin jonkinlaista tietoa heiddn on taytynyt saada tdstdkin alueesta
kristityiltd oppineilta, joita saapui opiskelemaan islamilaisen Es-
panjan merkittaviin yliopistoihin. Erds varhainen kirjoittaja vaitti
hyvéntahtoisesti, ettd valkoinen mies (vastoin yleistd uskomusta)
oli yhtd dlykas kuin Afrikan musta mies, mutta kokonaisuudessaan
Pyreneiden takainen keskiaikainen Eurooppa vaikutti muslimeista
kurjuuden ja barbarismin alueelta. Eurooppalaiset ristiretkeilijat
hyokkasivat Palestiinaan villeind sotureina, huonotapaisina kun-
nioittamatta naisia ja lapsia, eikd silla muutettu ennakkoluuloja.
Muslimit eivat voineet tietdd kristikunnan salaisesta hengellisesta
elamastd, jota vietettiin ndkymattomissa luostareissa ja retriiteissd,
aivan kuten nykyajan eurooppalainen tietdd hyvin vdhdn musli-
mien salaisesta hengellisestd elamasta vaan nékee ainoastaan ulko-
kuoren.

Jopa ennen ristiretkid Toledon yliopistosta muuan Sa’id ibn Ah-
mad oli kirjoittanut kirjan kansojen luokittelusta jakaen ihmiskun-
nan kahtia niihin, jotka piittasivat tieteestd ja niihin, jotka eivit.
Ensimmadiseen ryhmiadn kuuluivat arabit, persialaiset, bysantti-
laiset, juutalaiset ja kreikkalaiset. Ihmiskunnan loppuosa koostui
pohjoisen ja eteldn barbaareista, valkoisista ja mustista. Ajatus siit,
ettd frankkien uskonto ja filosofia saattaisi olla kiinnostavaa, ei kdy-
nyt kenenkddn mielessd. 1300-luvun lopun kirjailijoista Ibn Khal-
dun, joka oli yksi kaikkien aikojen suurimmista historioitsijoista,
sivuutti Lansi-Euroopan mainitsemalla vain, ettd hdn oli kuullut
kertomuksia filosofisen tieteen kehityksestd siind maailmankol-
kassa. Hén lisdsi vield: "Mutta Jumala tietdd parhaiten miti noilla

'”

alueilla tapahtuu!” Tdma tapahtui eurooppalaisen keskiajan huip-
puvuosina, ja alle vuosisata aiemmin Eurooppa oli rikkonut rajo-
ja ja "loytanyt” Amerikan. Vaikka kreikasta, persiasta ja syyriasta
oli kddnnetty huomattava maéra teoksia arabian kielelle, vain yksi
tunnettu latinankielinen teos oli kdannetty arabian kielelle ennen

1500-lukua.
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Télle huolettomuudelle oli eittamatté toinenkin syy. Siind missa
islamin olemassaolo oli sietiméaton loukkaus kristinuskoa kohtaan,
ei "Kirjan kansojen” olemassaolo ollut muslimeille mikddn ongel-
ma. Kristitty, joka olisi tunnustanut uskovansa, ettd Muhammad
sai aidon viestin Jumalalta, olisi ollut harhaoppinen ja hinet olisi
poltettu roviolla. Téydellisend vastakohtana tdhdn muslimi on vel-
voitettu hyvaksymaén Jeesuksen aitous uskoen silti samalla, ettei
kristinuskon sanoma ole se viimeinen sana. Koraani tekee selvik-
si, ettd kenen tahansa Jumalan sanansaattajan kieltiminen vastaa
kaikkien lahettildiden ja heiddn sanomiensa kieltdmistd, samalla
myos itse Koraanin. "Kuka tahansa, joka uskoo kaiken, mihin ha-
net on tarkoitettu uskomaan”, sanotaan tunnetussa lainopillisessa
tekstissa Figh Akbar I:ssd (ldhde Abu Hanifa), "paitsi siihen, ettei
tiedd, olivatko Mooses ja Jeesus (rauha heidan sieluilleen) [Juma-
lan] lahettilaita vai eivat, han on vaarauskoinen.” Se, ettd muslimit
hyviksyivit juutalaiset ja kristityt, erityisesti Espanjassa, kun se oli
osa Dar al-Islamia, ei ollut suvaitsevuutta nykykasityksen mukaan
vaan uskonnollinen velvollisuus. Yhtd pakollista oli kristittyjen
vaatimus Espanjaa vallatessaan, ettd juutalaisten ja muslimien tulisi
kadntyd kristinuskoon tai heidit tapettaisiin.

Muslimimaailman nauttiessa turvallisuudesta, jonka on tdy-
tynyt vaikuttaa loputtomalta, erityislaatuisia asioita tapahtui seu-
dulla, jonka Ibn Khaldun oli sivuuttanut "noina alueina”. Ironista
kylld juuri islamin kautta “barbaarit” olivat vastaanottaneet kirjoja
kreikkalaisesta filosofiasta ja tieteestd arabiasta latinaan kadnnettyi-
nd. Kdymistila pantiin alulle. Itsedén itseriittoisena kokonaisuutena
pitava kristikunta, joka omaksui kaikki eldmén osa-alueet ja osasi

5 Muhammadin on kerrottu sanoneen: “Jos joku todistaa, ettei ole muuta jumalaa
kuin Jumala, eikd hinelld ole ketddn vertaistaan, ja ettd Muhammad on hénen
palvelijansa ja ldhettildana [todistaa samalla] ettd Jeesus on Jumalan palvelija ja
ldhettilds — Hénen Marialle lahettdmansa sana sekd Hédnen Pyhd Henkensd — ja
[todistaa], ettd paratiisi ja Helvetti ovat olemassa, silloin Jumala sallii hanen astua
Taivaaseen huolimatta hdnen teoistaan.”
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vastata kaikkiin kristityn kysymyksiin, ei kyennyt valikoimaan ja
integroimaan “uutta oppia” rakenteisiinsa, kuten islamilainen sivi-
lisaatio oli tehnyt, alkoi hajota. Se, mikd aiemmin oli ollut hius-
tenhalkomista, muuttui ajatteluksi, jota rakenne ei kestanytkaén.
Eurooppalainen ihminen kaikki siteensd ja alkoi kehittya sellaisiin
suuntiin, joita ihminen ei ollut koskaan kokeillut tai kokenut.

Niin kuin hajoamisprosessi vapauttaa rajahtavia kaasuja tai niin
kuin virtaava vesi tuottaa energiaa, niin myos kristitty maailma
tuotti valtavaa aineellista voimaa hajotessaan. Rooman kirkko ei
kyennyt endd estimadn voiman kehittymistd, joka totteli ainoas-
taan omaa logiikkaansa ja omia lakejaan. Kun teollinen vallanku-
mous saapui ja soveltava tiede alkoi kasvaa hallitsemattomasti, va-
pautetut energiat ottivat haltuunsa tyokalut, joita voitaisiin kayttaa
tehokkaasti valloituksiin ja riistoihin.

Sisddnpdin kaantyneini ja kenties liian itsevarmoina muslimit
olivat hadin tuskin huomanneet, mita oli tapahtumassa. Sillé aikaa,
kun islamin alueen syrjaseudut joutuivat vieraan vallan alle, ydina-
lue pysyi sisddnpdin sulkeutuneena unohtaen, ettd maailma muut-
tuu ja maailmanvalta on Koraanin opetuksien mukaan katoavaa.
Ydinaluetta suojellut kuori osoittautui pelkdksi munankuoreksi.
Napoleon rikkoi sen saapuessaan Aleksandriaan heindkuussa 1798
aikomuksenaan marssia Mekkaan ja joidenkin puheiden mukaan
tullakseen muslimiksi. Egyptildiset eivdt kyenneet pysdyttimadn
hintd, mutta englantilainen Nelson tuhosi Napoleonin unelman
uudesta islamilaisesta valtakunnasta, jota hédn olisi hallinnut. Siita
ldhtien tehokasta islamilaista vastarintaa ei endd 16ytynyt. Oli muu-
tamia sankarillisia kausia, kuten emiiri ’Abd al-Qadir Algeriassa,
Samil Kaukasuksella, Dipo Negoro Indonesiassa, Mahdi Sudanissa,
mutta ensimmadisen maailmansodan péattyessa lahes koko islami-
lainen maailma oli vieraan vallan alla.

Mahdoton ei ollut ainoastaan tullut mahdolliseksi vaan se oli
todellakin tapahtunut. Ei tarvittu suurta viisautta, jotta muslimit
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ymmarsivit olleensa itse ainakin osittain syyllisid tapahtuneeseen.
Sen lisdksi ettd he kdrsivdt noyryyttavéan tappion ja joutuivat alistu-
maan, he kantoivat syyllisyyttd. Lainnen sotajoukkojen, teknologian
ja hallinnollisten taitojen ylivoimasta huolimatta katastrofi ei olisi
tapahtunut niin nopeasti tai niin tdydellisesti, mikéli islamilainen
maailma olisi pysynyt uskollisena uskolleen ja sen velvollisuuksil-
le. Huolimatta siitd, mitd todellisuudessa, ihmisluonteen tuntien,
oli sovittu, islam ei periaatteessa voi jakautua kahteen erillisiin ja
keskenddn vihamielisiin osiin yksikkdon ilman itsepetosta. Jos is-
lamilainen maailma olisi ollut yhtendinen Marokon Atlantin puo-
leisilta rannoilta Indonesian kaukaisimpiin saaristoihin asti seka
Araljarvestd Sudaniin, se ei olisi ollut helppo saalis. Aivan kuten
hajaannus ja islamin yhteisén sisdinen kilpailu olivat mahdollista-
neet ristiretkeilijoiden viliaikaisen voiton Palestiinassa, samat pa-
heet olivat altistaneet islamin tdydelliselle alistumiselle ja voisivat
vield 1980-luvulla vaikeuttaa korkeiden padmaarien saavuttamista.

Tapahtuneessa ei ollut kyse pelkéstaan fyysisesta valloituksesta.
He, jotka olivat aiemmin jéttdneet jalkensd muslimimaailmaan, oli-
vat olleet joko sotilaallisesti vahvoja mutta kulttuurillisesti heikkoja
(kuten mongolit) tai painvastoin. Nyt yhteenotossa lantistd voimaa
vastaan muslimit nékivit fyysisen voiman yhdistyvan kulttuurilli-
seen valta-asemaan. Jos kokemus kolonialismista olisi ollut sivis-
tymdton sorto, saadut haavat olisivat olleet suhteellisen pienid ja
jattaneet vain pinnallisen arven. Kuolleet haudataan nopeasti, ja
massamurhat unohdetaan. Mutta niin islam kuin muu ei-euroop-
palainen maailma koki siirtomaavallan niin, ettd hyvaa tarkoittavat
isdannat holhosivat ja pitivit moraalisena velvollisuutenaan neuvoa
ja kehittda “alkuasukkaita” halveksien syvid arvoja, joiden mukaan
alkuasukkaat elivét: kohtelias halveksunta uskontunnustusta tai
syvddn juurtunutta perinnettd kohtaan on paljon kuolettavampaa
kuin vaino. Isdnndt eivdt tuhonneen ruumiita vaan sielut tai aina-
kin sielunravinnon, jolla ihmissielut selviytyivit.



Islam ja Eurooppa 39

Vaikka valloittajat kutsuivat itseddn kristityiksi, suurin osa heis-
td ei ollut uskon miehid ainakaan millddn alistettujen kansojen tun-
temalla tavalla. He eivit olleet uskonnollisen ajattelun tai hengelli-
sen ymmarryksen valtaamia. Olennaiset asiat olivat, tai vaikuttivat
olevan, valloittajille merkityksettomid mutta samalla epdolennaiset
asiat kalvoivat heitd. Ndin ollen he olivat suunnattoman taitavia
epdolennaisissa asioissa. Niin kuin Mussolini myohemmin, valloit-
tajat tiesivit, kuinka saada junat kulkemaan ajallaan. He eivit voi-
neet millddn tavoin tulla ymmarretyksi tai ymmartda ihmisia, joille
pyhat asiat menivat kaiken muun edelle.

Eurooppalaiset vetdytyivit, mutta heiddn vaikutuksensa jdi. Lu-
kuun ottamatta Algeriaa ja Indonesiaa ei voida sanoa, ettd heidit
ajettiin pois. Heiddn valtakuntansa romahti kahden suuren sodan
uuvuttamana tahdon ja itseluottamuksen puutteeseen sekd myos
taloudellisten tekijéiden vuoksi: mutta luovuttaessaankin he yha
yrittivat tehda velvollisuutensa sadtdmalld tuoreisiin itsendisiin
kansakuntiin tdysin epdasianmukaisia hallintajédrjestelmii ja hal-
lintoa. Ehka vaihtoehtoa ei valttdmatta ollut, silla perinteiset hallin-
nan ja sosiaalisen eldmén mallit olivat suurelta osin tuhottu, mutta
kysyttiinké missddn paluuta valloitusta edeltdneeseen tilaan. Viime
vuosina olemme ndhneet Ugandassa (erityisen silmiinpistdva esi-
merkki), mitd seuraa perinteisen auktoriteetin tahallisesta horjut-
tamisesta itsendisyyden kynnyksella.®

Itsendisyysliikkeet siirtomaissa ja protektoraateissa eivit saa-
neet alkuaan siksi, ettd alkuperdisarvoista olisi huolestuttu vaan
siksi, ettd lansimaalaiset ajatukset ja ideologiat, olivat ne sitten libe-

6 Sir Andrew Cohenin hyvéntahtoinen ja liberaalimielinen kabakan (kuninkaan)
tuhoaminen sai aikaan sellaista, jota ei olisi kenties saavutettu harkitulla pahan-
tahtoisuudella. Kuningas seisoi hdnen mukaansa “edistyksen” ja “demokratian”
tielld. Nédiden kahden termin sijaan on pakko kiyttdd sanoja “kaaos” ja “barba-
rismi” niin kauan kuin kyse on Ugandasta. Nykyéan on lukuisia sivistyneita mus-
limeja, jotka Cohenin lailla halveksivat perinteisid hallitsemistapoja. Myos heidan
joukostaan saatamme loytdd pimeyden edustajia.
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raaleja tai vallankumouksellisia, alkoivat tarttua. Modernisoitumi-
sen prosessi, kiertoilmaus lansimaistumiselle, ei suinkaan pysahty-
nyt eurooppalaisten vetdytymiseen vaan itse asiassa kiihtyi. Uudet
hallitsijat eivat hillinneet intoaan kaikkea modernia kohtaan, ku-
ten aiemmat isdnndt olivat hillinneet, eika itseluottamuksesta ollut
pulaa. Koko tilanteeseen kohdistuva epédsuora ironia oli traagisesti
lasnd Vietnamin sodassa, kun maan ihmiset eivit taistelleet sdilyt-
tadkseen omat perinteensa tai saadakseen oikeuden olla omia itse-
jaan vaan he taistelivat surkean lansimaalaisideologian lipun alla
saadakseen etuoikeuden matkia edellisten isdntiensd nationalismia
ja sosialismia. Lansi kévi sotaa oman peilikuvansa kanssa saalimat-
tomassd kuoleman tanssissa.

Usein sanotaan, ettd vaikka vain kolmekymmentd vuotta on
kulunut siitd, kun Eurooppa (lukuun ottamatta Vendjad) vapautui
imperialistisesta taakastaan, on mahdotonta kuvitella mielentilaa,
sitd sisdistd itsevarmuutta, jolle siirtomaavallan rooli oli itsestadn-
selvad. Kuinka nuo punanaamaiset sahipit (isdinnit) saattoivat olla
niin varmoja omasta oikeamielisyydestdan? Nuorten mielestd ku-
vat varakuninkaista ja kuvernooreisté tepastelemassa palmujen alla
kummallisissa hatuissaan ovat dlyttomén huvittavia. Ja silti perus-
tavanlaatuista muutosta ei ollut tapahtunut. Lansimaiset arvot py-
syvit vakioina, niiden mukaan tuomitaan ja useimmat hyvéksyvit
ndmé tuomiot. Suurin osa itsevarmuudesta, joka salli ailemman
sukupolven siirtomaaisdntien pitdd alkuperdisasukkaita kurissa
keppien avulla, on yhai jéljelld, silld pidetddn itsestddnselvand, ettd
muun maailman téytyy pelata ldnsimaisen sivilisaation laatimilla
saannoilld, jotka se on luonut historiansa aikana. Eurooppalaiset
vallat ovat pieni vahemmistd Yhdistyneissd kansakunnissa, mutta
pelkka vilkaisu organisaation perussadnt6ihin osoittaa selvasti, etta
jokainen periaate on perdisin eurooppalaisista lahteistd. Sama pétee
my0s kansainviliseen lakiin niin kuin se nykyddn ymmarretaén.
Entisten siirtomaaisantien mielipiteet, ennakkoluulot ja moraaliset
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periaatteet sdilyvat yhtd voimakkaina kuin Euroopan asevarustus
aikoinaan. Ainoa pakoyritys johti umpikujaan, marxismin juuta-
lais-eurooppalaiseen oppiin, tai valeuskontoon, joka on sekoitus
kristillisia harhaoppeja, unelmointia messiaanisesta juutalaisuu-
desta sekd kyseenalaista tiedetta.

Avainsana on sivilisaatio. Thminen voi olla muslimi, hindu,
buddhalainen tai vaikka eskimo$amaani, mutta pakollisena edelly-
tyksend on, ettd han sopeutuu sivistyneisiin arvoihin, ettei tule lei-
matuksi primitiiviseksi. Frithjof Schuon on maéritellyt sivilisaation
“urbaaniksi jalostumiseksi maailmallisen ja kaupallisen nakemyk-
sen rajoissa” vihamielisend sekd koskemattomalle luonnolle ettd us-
konnolle.” Alun perin sana ei tarkoittanut sen enempaa kuin kau-
pungeissa asumista (menneisyydessa kaupunkeja pidettiin yleisesti
hengellisen korruption ja fyysisen saastan paikkoina). Sivilisaatio
on kuitenkin hyvin voimakas sana, ja jopa kithkeimmat vallanku-
moukselliset niin muslimimaailmassa kuin muualla pelkdavit, ettd
heitd kutsuttaisiin sivistymattomiksi. Poliittisella tasolla antikolo-
nialismi on tavallaan osoittautunut oopiumiksi estden ihmisia huo-
maamasta tarkeintd asiaa: kuinka heiddn mieltdan hallitaan.

Seurauksena olevat traumat, jotka hdmmentavit suurinta osaa
ei-eurooppalaista maailmaa, ovat voimistuneet muslimien keskuu-
dessa erityisolosuhteissa. Ne vaikuttavat ldhes jokaiseen nykyiseen
julkiseen tiedoksiantoon islamista niin dlylliselld kuin poliittisella
tasolla. Yrityksessd voittaa lansi sen omassa pelissd vieraat ajatukset
ja ideologiat omaksutaan ja islamisoidaan yhdessé yossa yksinker-
taisesti leimaamalla niihin adjektiivi "islamilainen”, eikd kenenkéan
tulisi yllattyd, jos siitd seuraa dkillinen ruoansulatushdirio. Poliitti-
sesta nakokulmasta katsottuna linnen uhmaaminen ndhddin te-
hokkaimpana keinona islamilaisten arvojen palauttamiseksi. Siitd
ei vlitetd, kuinka syvisti arvot ovat jo vahingoittuneet tai siité, ettd

7 Light on the Ancient Worlds, s. 9. Lontoo: Perennial Books, 1965.
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hysteerinen reagointi loukkauksiin, tai kuviteltuihin loukkauksiin,
on tdysin islamin hengen ja eettisten arvojen vastaista. Jos tark-
kailija ei ole itse joutunut koetukselle, hinen on ldhes mahdotonta
selvittad, miké oikeasti on osa islamia ja mika kouristeleva reaktio
traumaattiseen kokemukseen, jonka muslimimaailma on kaynyt
lapi. Suurin osa nykyajan muslimeista ei ole riittdvdn analyyttisia
tai kriittisid itseddn kohtaan, jotta he tekisivdt eron ndiden valilla.

Tama riittdisi selittimdan paljolti sitd, mitd talla hetkelld ta-
pahtuu islamilaisessa maailmassa niin kuin se riittdisi ylipaatdan
selvittimddan myo6s monia kolmannen maailman kriisejd, mutta
muslimit ndkevit ylimédriisen tekijdn, joka estdd vanhoja haavoja
sulkeutumasta. Heiddn silmissdédn lantiselld sotilaallisella ja poliit-
tisella vallalla on tiukka jalansija islamin alueella Israelissa.

Palestiinan kysymys on niin tunteita herittéva, ettd sitd ei mie-
lelldan ottaisi puheeksi. Valttimattomyyttd ei kuitenkaan voi paeta.
Israelin valtion olemassaolo Palestiinassa (islamin ensimmaiseksi
valloittama alue Arabian niemimaan ulkopuolella) on myds ratkai-
seva tekija aikamme koulutetun muslimienemmistdn poliittiseen
suuntautumiseen, suurin syy arabimaailmaa 40 vuotta koetelleisiin
ongelmiin sekd jatkuva Lihi-itddn epdvakautta ajheuttava tekija.
Jotkut lisdisivit, ettd Palestiinan kysymys voi olla myos laukaiseva
tekija ydinaseselkkaukselle. Yhdysvallat ja Euroopan yhteis6 voisi-
vat tuntea vihemman mieltymysta toiveajatteluun, jos he ymmar-
taisivit enemmain muslimien ndkoékulmaa.

Ensinndkddn muslimit eivdt yleensd jaa linsimaiden pakko-
miellettd rodusta. Jopa silloin, kun eurooppalaiset ja heiddn ame-
rikkalaiset serkkunsa eivit ole vihamielisen ennakkoluuloisia, he
maadrittelevit automaattisesti ihmiset heidan rodullisen alkuperan-
sd mukaan. Muslimit sen sijaan madrittelevit ja tuomitsevat mie-
hen tai naisen ensisijaisesti uskonnon mukaan. Juutalainen on juu-
talaisuuden uskollinen kannattaja aivan kuten muslimi on islamin
kannattaja, vaikka hénen isoisdnsé olisi sattunut olemaan juutalai-
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nen rabbi (kuten arvostetun nykyajan kirjailijan ja oppineen Mu-
hammad Asadin tapauksessa). Kuinka ollakaan yllattdvan suuri osa
viime vuosina islamiin kadntyneista eurooppalaisista ja amerikka-
laisista on ollut juutalaista alkuperaa, epailemattd siksi ettd ndiden
kahden uskonnon nékdkulmat ovat samankaltaisia.

Lannen mielestd Israel perustettiin kotimaaksi juutalaiselle "ro-
dulle” oikeudenmukaisena hyvityksend eurooppalaisten juutalai-
siin vuosisatojen ajan kohdistamista vainoista. Se, sattuvatko uu-
den valtion asukkaat olemaan henkilokohtaisesti uskonnollisia vai
eivdt, ei vaikuta kovin olennaiselta. Natsit eivit kyselleet ihmisen
hurskaudesta lahettdessddan hanet kaasukammioon.

Muslimi nédkee Israelin niin, ettd eurooppalaiset ja amerikkalai-
set uudisasukkaat asuttivat entisten siirtomaavaltojen tuella mus-
limimaan, jota he pitdvit hallussaan amerikkalaisten asevoimien
avulla ja jonka rajoja heiddn on ilmeisesti tarkoitus laajentaa dar
al-islamissa. Maallistunut juutalainen on muslimille ristiriitainen
nimitys. Sikli, kun muslimi on kykeneva arvioimaan, hdnen mie-
lestddn useimmat israelilaiset, erityisesti hallitsevan ryhman jése-
net, eivit ole juutalaisia lainkaan. He ndyttavit eurooppalaisilta, he
puhuvat kuin eurooppalaiset, he ajattelevat kuin eurooppalaiset ja
mika tdrkeintd he osoittavat tismilleen samoja aggressiivisuuden
ja hallinnollisen tehokkuuden piirteitd, jotka muslimi yhdistaa eu-
rooppalaiseen imperialismiin.® Samankaltaisuus ristiretkiin on tus-
kallisen selvad. Lansimaalaiset ovat jélleen tulleet Palestiinaan. He
asuttavat jalleen pyhdéd kaupunkia Jerusalemia. Juutalaisen rodun
murhendytelmit, joukkovainot ja itse holokausti, eivit missddn

8 On totta, ettd itdmaisia juutalaisia eli sefardijuutalaisia on Israelissa jo enemmaén
kuin lansimaisia askenasijuutalaisia, ja he ovat alkaneet kdyttad vaikutusvaltaa hal-
lituksessa, mutta poliittisessa esiintymisessd muu on tirkedmpdd kuin tosiasiat.
Vaikutelmaa siitd, ettd Israel on linsimaiden siirtomaa-alue, vahvistavat julkiset
asenteet Euroopassa ja Amerikassa. Mielenkiintoinen esimerkki tista on se, ett4 is-
raelilaiset ovat ainoita ei-eurooppalaisia, jotka osallistuvat vuosittain Euroviisuihin,
jota katsoo noin 500 miljoonaa katsojaa, eikd kukaan pidé tdtd kummallisena.
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nimessd olleet muslimien syytd. Euroopan syyllisyys on Euroo-
pan asia, eivitkd muslimit ymmarrd, miksi heiddn tulisi kérsid sen
vuoksi. "Miksette anna juutalaisille joitakin Saksan parhaista seu-
duista?” kysyi kuningas Abd al-Aziz ibn Sa'ud presidentti Roose-
veltilta. Han olisi yhtd hyvin voinut ehdottaa, missa ei ollut yhtdan
enemman mieltd kuin menestystékain, ettd jos amerikkalaiset suh-
tautuivat asiaan niin palavasti, he voisivat luovuttaa yhden neljas-
tadkymmenestakahdeksasta osavaltiostaan (ehkd Teksasin) kodiksi
juutalaisille. Arabien mielestd “valkoinen mies” antaa mieluummin
pois muiden ihmisten alueita kuin omiansa.

Monet muslimit ovat varmoja siité, ettd lannen tukea Israelil-
le voidaan yksinkertaisesti pitad tekopyhand. He uskovat, ettd Eu-
rooppa ja Yhdysvallat loivat Israelin tarkoituksenaan paistd eroon
juutalaisvéestostddn. Niin absurdilta kuin syytos kenties kuulostaa,
on totta, ettd sionismi nousi reaktiona antisemitismille ja "tarvitsi”
perustajiensa mukaan juutalaisvastaisuutta. Itse Theodor Herzl ei
peldnnyt sanoa, ettd "antisemitistit tulevat olemaan luotettavimpia
ystdvidmme ja antisemitistiset maat liittolaisiamme.” Koska juuri
hinen aikanaan ennakkoluulot juutalaista alkuperdé olevia ihmi-
sid kohtaan oli vahenemadssd ja mukautumisprosessi kithtyméssa,
oli ddrimmadisen tiarkeda korostaa juutalaisten “erilaisuutta” ja sitd,
ettd he eivit todellisuudessa "kuuluneet” maihin, joissa he elivit.
Tahéan mielipiteeseen antisemitistit yhtyivat tdydesta sydamestaan.
Itdvallan parlamentin puhemies varoitti ystavaansd Herzlia, ettd ta-
ménkaltainen juutalaisten erottelun korostaminen johtaisi lopulta
juutalaisten verilylyyn. Viisikymmentd vuotta myéhemmin holo-
kausti ja syyllisyydentunto vallitsivat Euroopassa ja Yhdysvallois-
sa (joka olisi voinut pelastaa monen juutalaispakolaisen eldmin
avointen ovien politiikalla), mika mahdollisti Israelin valtion pe-
rustamisen.

Sitd helpottivat palestiinalaiset, jotka madrittelivdt itsensd ara-
beiksi. Monet ihmiset lannessé olettivat ja olettavat edelleen, ettd
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se viittaa heiddn rodulliseen alkuperddnsa. Islamissa arabi-sanaa
kaytetadn kaikista henkil6istd, joiden &idinkieli on arabia. Se ei
kerro mitddn heidédn esi-isistddn. Itse asiassa palestiinalaiset ovat
muinaisten kanaanilaisten jalkeldisid, joiden vereen (jos puhutaan
rodullisin termein) ovat lisinneet osuutensa lukuisat maahan tun-
keutuneet kansat, kuten filistealaiset, heprealaiset, kreikkalaiset,
roomalaiset, persialaiset, arabit ja turkkilaiset muutamia nimetak-
seni. Haluan ainoastaan tuoda esiin sen seikan, etteivit palestiina-
laiset ole kansa, joka otti maan vakisin vaan he olivat olleet sielld
“aina’”.

Lopuksi, muslimit kolonialismin itse kokeneina nakevit kyllin
selkedsti, ettd ajatus asettaa muualta tulleita ihmisiéd vastoin alkupe-
rdisvdeston tahtoa kolmannen maailman maahan, on voinut syntya
vain kolonialismin yhteydessd ja osoituksena kolonialistisesta men-
taliteetista. Tdssd jélleen sionismin perustajien julkiset kannanotot
tuntuvat heistd tukevan titd ndkokulmaa. Sionismin edelldkavijat
olivat pakostakin aikansa miehid, he elivdt imperialismin kukois-
tuskautta ja jakoivat eurooppalaisten kanssaveljiensa arvot ja us-
komukset, jotka oikeuttivat ja jopa ylistivét siirtokuntien perusta-
mista Aasiaan ja Afrikkaan silld kunnioitettavalla verukkeella, ettd
sivilisaatiota vietiin "alkuperiisasukkaille”. Eipd olisi ihmetyttényt,
jos esimerkiksi Aaron Aaronsohn Ranskan siirtokunnan asukkail-
le Tunisiassa vuonna 1909 pitimissddn puheessa, olisi kiinnittanyt
huomiota tosiasiaan, ettd juutalaisten maahanmuutto Palestiinaan
alkoi samana vuonna kuin siirtokuntien perustaminen Tunisiaan
eli 1882, ja olisi verrannut Palestiinan juutalaisia siirtokuntalaisia
Tunisia ranskalaisiin siirtolaisiin.

Koulutetut palestiinalaisiin samaistuvat muslimit kokivat noy-
ryyttavind sen, ettd heitd kohdeltiin alkuperdisasukkaina, jotka
voitiin sysétd syrjadn valkoisen miehen tai naisen tieltd. Noyryytys
voimistui, kun ylempiarvoiset muslimit eivat kyenneet syrjaytta-
madn siirtokuntalaisia. Tuohon aikaan, kun lannen siirtomaaval-
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lat olivat vetdytyméssd muualla maailmassa huomaamattomasti,
muslimien tdytyi taas tunnustaa heikkoutensa linsimaisen vallan
edessd. Noyryytys synnyttad raivoa, ja raivo on kulkeutunut mus-
limimaailmaan kaukaisimpiin etuvartioasemiin saakka, erityisesti
nuorten keskuuteen. Myrskyisid tunteita ei ole helppo analysoida,
mutta vaikuttaa siltd, ettd nuoret muslimit purkavat katkeraa vi-
hantunnettaan erityisesti amerikkalaisiin, ei israelilaisiin. Jossain
maédrin he ymmartavat, ettd israelilaiset kdyttaytyvit samoin kuin
he voisivat itse kdyttaytyd samassa tilanteessa. Mutta muslimit eivt
voi antaa anteeksi kansalle, jonka tuki Israelin valtiolle on elintér-
ked.

Tama on johtanut historian véddristymiseen, ja ellei asiaa pian
oikaista, seuraukset voivat olla kaikkien kannalta synkat. Vaikutti-
pa Yhdysvallat muslimeista kuinka rappeutuneelta tahansa, voitai-
siin sitd pitdd pienempand pahana kuin Neuvostoliiton vihamielis-
td ateismia. Ensimmaista kertaa profeetta Muhammadin voittoisan
Mekkaan paluun jilkeen islam on joutunut kasvokkain voiman
kanssa, joka madratietoisesti pyrkii havittdiméaan uskonnon sellaise-
naan ja kdannyttimaidn muslimit uskosta uskottomuuteen. Jos Pa-
lestiinan kysymysta, traumaa, ei olisi olemassa, tdma olisi varmaan
suurin nykyajan islamin huolista. Noin 45 miljoonaa muslimia elaa
Keski-Aasiassa ja Kaukasuksella neuvostovallan alla. He ovat tais-
telleet kuusikymmentd vuotta sdilyttdakseen uskonsa seka islamin
periaatteet ja tavat lahes jatkuvasta vainosta huolimatta. Koko tana
aikana he eivdt ole saaneet onnistunutta tukea maailmanlaajuiselta
islamin yhteisoltd, jonka oikeus kutsua itseddan ummaksi riippuu
siitd, tayttaako se ensisijaisen velvollisuutensa auttaa jaseniddn, joi-
ta vainotaan uskonsa takia.

Yhdysvaltojen Israelille antama varaukseton tuki on saanut
suuren osan muslimeista vakuuttuneeksi siitd, ettd Neuvostoliitto
edustaa pienempadi pahaa. He voivat sdilyttda mielipiteensd ainoas-
taan olemalla sokeita faktoille, sivuuttamalla Neuvostoliiton impe-
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rialismin aiheuttaman ahdingon uskonveljilleen ja ymmartamalla
vadrin modernin maailman luonteen. Niin ollen he elavit nyt po-
liittisten fantasioiden keskelld, joilla ei ole mitddn tekemistd todel-
lisen tilanteen kanssa.

Vaikka eurooppalaiset ja amerikkalaiset ovat viime aikoina,
enimmékseen taloudellisista syistd, tunnustaneet tarpeen ymmér-
tdd muslimimaailmaa, suurta edistysté ei voida sanoa tapahtuneen.
Esteet ovat valtavia, kuten olemme ndhneet. Mutta nédiden esteiden
ylittaiminen voi olla tarpeen, jotta se inhimillisyyden puoli, joka
vield tunnustaa uskonnollisen uskon olemassaolon, ei katoa. Tule-
vaisuutensa kannalta lannen on pakko tehdé sovinto islamin kans-
sa niin poliittisella kuin uskonnollisella tasolla, ja sen tulisi olla yksi
lannen tarkeimmistd tavoitteista. Tarkkoja lukuja ei voida esittas,
mutta todennikéisesti muslimeja on tdlla hetkelld ainakin miljardi.
Talla on ratkaiseva merkitys, kun vallan vaaalle asetetaan painoja.
Vaikka ummaa jakavat kansalliset rajat ja kilpailut, yhteisollisyyden
tunne ja yhteinen etu on sdilynyt ruohonjuuritasolla Marokosta In-
donesiaan, ja sille ihmiset ovat edelleen ensisijaisesti uskollisia.

“Teimme teistd”, Koraanissa sanotaan, “keskimmadisen kansa-
kunnan (tai keskitien yhteison), jotta te todistaisitte muista ihmi-
sistd..”(Kor. 2:143.) Islaminuskoiset ovat keskimmaistd kansaa jopa
puhtaasti maantieteellisesti katsottuna sijoittuen planeetan keski-
viivalle. He ovat kansaa, joka on perinyt muinaisia ja yleismaail-
mallisia totuuksia sekd periaatteita (usein hylattyja muttei unoh-
dettuja) yhteiskunnan ja ihmiselamén vakaudesta. Niitd kaoottinen
maailmamme tarvitsee kipedsti. Kansaa, joka on todiste toivosta,
jonka avulla nykymaailma péaésee toivottomasta tilanteesta, jossa
se on nujertumassa taakkansa alle.

Keskelld kahtia jakautunutta ihmiskuntaa iddn ja lannen, poh-
joisen ja eteldn valilld islam on sekéd yhdistava linkki ettd paino-
voiman keskipiste. Jakautuminen, tappio, sorto ja poliittinen ham-
mennys eivdt ole tdysin tuhonneet muslimien kykyd ndhdé, mika
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on tirkeintd. "Materialismin, hedonismin ja teknologian maail-
massa’, kirjoitti jesuiittapappi dskettdin Times of London -lehdessd,
“suuri osa islamilaisia pyrkii siihen, ettd Jumala tuo suurinta va-
kautta eldmaédn eikd teknologia. Samaan aikaan valinta marxilai-
suuden ja amerikkalaismielisyyden valiltd taytyy toisinaan vaikut-
taa huonolta vaihtoehdolta ihmisille, jotka kauan sitten paattivit ja
katsovat parhaaksi pysyéd paitoksessddn, ettei ihminen eld pelkélla
leivalla..”

Nédemme nykyaikana joka puolella kaaoksen, jonka modernin
lannen vaikutus aiheutti uskomuksiin ja kulttuurimalleihin, jotka
eivdt selviytyneet kohtaamisesta. Nyt kokonaiset kansat elavit hen-
gellisessd ja psykologisessa tyhjiossd. Islamilaista maailmaa ravis-
teltiin, jos ei perusteisiin asti, niin ainakin sen rakenteita myoéten,
mutta se selvisi siitd suhteellisen ehjdni. Vastustamaton voima yritti
horjuttaa vankkumatonta kohdetta. Islamilainen maailma tarjoaa
meille yhden tdysin kestédvan esimerkin erilaisesta elaméntavasta,
ajattelutavasta seka erilaisesta tavasta tehdi asioita. Islamin yhteyt-
td menneisyyteen ei ole katkaistu. “Indonesiasta Marokkoon”, kir-
joittaa Seyyed Hossein Nasr, “ylivoimainen muslimienemmist6 on
sitd mieltd, ettd islamilaiseen kulttuuriin viitataan nykyisessa eika
menneessd aikamuodossa. Ne, jotka viittaavat sithen menneessa ai-
kamuodossa, kuuluvat hyvin pieneen mutta dédnekkaiseen vihem-
mistoon, joka ei endd eld perinteiden mukaan ja joka erehtyy luule-
maan, ettd jos oma keskipiste katoaa, koko islamilainen yhteiso on
epdjarjestyksestd.”!

Muslimin aikakasitys eroaa kristityn aikakdsityksestd. Musli-
mille historia ei ole koskaan kuollutta ja haudattua. Profeetta Mu-
hammadin seuralaiset ja profeetta itse yhdessé suurten ja hurskai-

9 Edwards, Francis. The Times 26.11.1980. Examining the root the cause of islam’s
present discontents.

10 Nasr, Seyyed Hossein: Islam and the plight of modern man, s. 135. Lontoo, New
York: Longman, 1975.
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den aiempien aikojen miesten kanssa vaikuttavat pitdvan seuraa
elaville ja kuuluvan ummaan, vaikka he ovat paratiisissa ja me
olemme téssd ajassa. Nykyajan ihminen elda turhissa tulevaisuuden
unelmissa, muslimille menneisyys ei ole pelkdstdan mennyttd vaan
my0s tietyssa mielessa tdssd ja nyt.

Keskiajan kristitty olisi ymmartanyt muslimia varsin hyvin, jos
hén olisi sallinut sen itselleen. Nykyajan ihminen on viime vuo-
sisatojen aikana kehittynyt olennoksi, jollaista ei ole maan paalld
aiemmin nahty. Han ei voi ymmartaa edes omia esi-isiddn, ja hanta
ohjaavat uskomukset, joille ei 16ydy vastineita ihmiskunnan peri-
matiedosta eikd uskonnollista traditiosta. Jos nykyajan ihminen
voisi ymmartad muslimia, han voisi alkaa ymmartéa itseddn ennen
kuin ajautuu itsetuhon partaalle.

Keskivertoihmiselle, maallikolle, agnostikolle (tai vain yksin-
kertaisesti uskonnosta tiysin tietimattomaélle) ja juurettomalle ih-
miselle, islam voi avata oven vuorovaikutukseen koko maailman-
kaikkeuden kanssa, joka on tuttu hdnen esi-isilleen mutta vieras
hénelle itselleen. Kristitty puolestaan kokee islamin itselleen la-
heiseksi uskonnoksi, joka valitsi tdysin erilaisen polun kuin kris-
tinusko ja sdilytti roolinsa koko sivilisaation hallitsevana voimana
niin alyllisesti, kulttuurisesti kuin sosiaalisesti. Kun tarkastellaan
kristityn ja muslimin vélisid eroja, taytyy pitdd erilladn keskeiset
ja toisarvoiset seikat. Uskontojen kohtaamispaikka on kuin salai-
nen kammio, jossa ihminen riisuu viliaikaisen asunsa ja on yksin
Jumalan kanssa, tai paikka, jossa suhteellisuus ndhdéadan pelkastdaan
absoluuttisen varjona. Téstéd keskuksesta siteet erkanevat ja kehit-
tyvét erilaisiksi teologialtaan, moraaliselta lailtaan, sosiaaliselta
kanssakdymiseltddn ja lopulta inhimilliseltd ilmapiiriltaan.

Ensinnékin itse uskonnot eroavat toisistaan (tavassa, jolla ne
mieltavdt Jumalan totuuden), ja toisaalta erot yhteisdjen ja yksi-
l6iden vililld ovat tietyn perinteen muovaamia. Jilkimmaisessa
merKkittavintd on se, mitd ihmiset pitévat itsestdanselvyytend, mika
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vajkuttaa sanomattakin selviltd. Reuna-alueella merkitsee se, miltd
uskonto ja sen muodostama kulttuuri tuntuu seki se, millaisessa
hengellisessd ja inhimillisessd ilmapiirissa uskon kannattajat elavat
elamédnsa ja tulkitsevat kokemuksiaan.

On tdrkedd tietdd, mité itse uskonto on. Mutta on myos oltava
tietoisia siitd, mitd sen ajatellaan olevan ja millaisia ennakkoluuloi-
sia ja vaistomaisia oletuksia tavalliset ihmiset siita esittavit. Nyky-
ajan lansimaalainen varmana siité, ettd hdnelld on oikeus ajatella
itse ja joka luulee harjoittavansa tétd oikeutta, ei halua tunnustaa,
ettd kulttuuri ja historia on muovannut jokaista hdnen ajatustaan ja
ettd hdanen mielipiteensd loksahtavat palapelin palojen tavoin pai-
koilleen kuvioon, joka ei ole milldan tavalla satunnainen. Sanoilla
“minun mielestdni” alkavat toteamukset heijastavat ilmapiirid, joka
on syntynyt uskomusten ja kokemusten, kuten myos typeryyden
ja korruption, nauhasta, ja muodostavat senhetkisen mielentilan
sekd laativat periaatteet, joita yksikadn tervejarkinen ihminen ei voi
epdilld tdssd ajassa eikd paikassa.

IImapiirid, jossa tavallinen muslimi eldd, maarittad ainakin osit-
tain ympdristo, jota uskonto onnekkaasti heijasti ja jossa se kehittyi,
nimittdin aavikolla. Tai Aasian aroilla, jos ajatellaan turkkilaisia ja
mongoleja. Toisin sanoen maailman déressd laajalla alueella, jossa
taivaanranta piirtyi selkeésti. Se on tdydellinen vastakohta ihmisten
maailmalle kaupunkeineen ja viljeltyine peltoineen, itse asiassa vas-
takohta ihmisten rakentamalle muurahaiskeolle. Frithjof Schuon
on huomauttanut, ettd uuden uskonnon synty vastaa “moraalisen
ja hengellisen kokonaisuuden luomista”. "Islamin tapauksessa’, han
sanoo, “kokonaisuus koostuu pohtivien ja riidanhaluisten piirtei-
den, mikéd on paradoksaalista kristityn nakokulmasta, sekd pyhan
koyhyyden ja pyhitetyn seksuaalisuuden tasapainosta. Arabilla ja
islamin arabialaistamalla ihmiselld on niin sanotusti nelja keskusta:
aavikko, miekka, nainen ja uskonto” Hén lisad, ettd “miekka ku-
vastaa sekd aiheutettua ettd tuomittua kuolemaa, kun taas nainen
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kuvastaa annettua ja saatua rakkautta: nainen on jalojen hyveiden
ruumiillistuma ja tasaa kuoleman parfyymia elamén parfyymilla...
Rakkauden ja kuoleman symbioosi pyhdian koyhyyteen nahden ja
Kaikkivaltiaan edessd muodostavat kaiken, miké on térkeéd arabia-
laiselle arvokkuudelle..”!

Tata arvokkuutta 16ytyy edelleen, joskaan ei aina arabimaail-
man julkisista hahmoista tai heidan joukostaan, jotka ovat nimen-
neet itsensa islamin virallisiksi puhemiehiksi. Entépa se iso joukko
ihmisid, jotka ovat tottuneet islamilaiseen ilmapiiriin? Valtaosalta
puutuu sujuvasanaisuus, eivatkd he voi puhua puolestaan, ja jou-
dumme luottamaan puolueettomiin tarkkailijoihin. Tuollainen
tarkkailija on esimerkiksi amerikkalainen kirjailija Paul Bowles,
joka on asunut Marokossa useita vuosia. Hantd voitaisiin kuvail-
la puolueettomaksi, koska hanen mielenkiintonsa on kohdistunut
yksinomaan hiantd ymparéiviin ihmisiin. Hén ei kohdista mielen-
kiintoaan uskontoon paitsi silloin, kun hén niakee, miten se ilme-
nee ihmisten paivittdisessd elimassa ja ajattelutavoissa. Esseessddn
Mustafa and Friends hin kiteytti havaintonsa fiktiiviseen kuvauk-
seen tyypillisestd marokkolaispojasta, jonka lansimaisen vastineen
elamadn mahtuisi vain jalkapallo ja disko. Kirjailija Bowllesin Mus-
tafaa voidaan pitdd eradnlaisena ennakkotapauksena, kun verrataan
islamin yhteison syrjdseutuja ja nykyajan lansimaista maailmaa.

Taytyy myontdd, ettd monet muslimimaailman akateemikot ja
mielipidejohtajat tuomitsisivat Bowlesin kuvauksen ja maarittelisi-
vdt hinet vain yhtend ulkomaalaisena, joka suhtautuu ikavasti "ara-
bikansaan” ja "uudelleen voimistuneeseen islamiin”. He eivit voisi
kiistdad kuvauksen tietynlaista aitoutta, mutta he kokisivat Musta-
fan edustavan jotakin, joka pitad kukistaa, jos palataan puhtaaseen
uskoon. Hén on selviytyja menneisyydestd, ja mennyt on parempi

11 Schuon, Frithjof. Islam and the Perennial Philosophy, s. 91. Kddntdnyt ranskasta
englanniksi J. Peter Hobson. Lontoo: World of Islam. Festival Publishing Company,
1976
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unohtaa. Akateemikot ja johtajat saattaisivat sanoa, ettd islam on
tdmdn maailman uskonto toisin kuin kristinusko. Se on yhteiskun-
nallisen vastuun ja poliittisen idealismin uskonto. Mustafaa taytyy
rangaista ja hanelle tiytyy opettaa todellista islamia, jotta hdn voi
marssia muiden itseddn arvokkaampien nuorukaisten kanssa kan-
taen vallankumouksen julistetta ja huutaen “kuolema sille ja sille!”
ja “alas imperialismin korruptoituneet palvelijat!”

Tama on mielipidekysymys. Mustafa-parka ei tiedd paljoakaan
imperialismista, mutta hanelld ei ole monimutkaisia ajatuksia eiké
sisdisid ristiriitoja, jotka piinaavat hdanen kouluttautuneempia vel-
jiddn. Héan ottaa uskonnon itsestddnselvyytend eiki tiedd, ettd us-
konto on keino, jolla arabikansan ylpeys palautetaan. Epdilematta
Mustafaa voitaisiin kuvailla vastuuntunnottomaksi, mutta Mustafa
on yksi kansasta (jonka nimeen iskulauseet laaditaan). Kautta isla-
min historian hallitsijat ovat murhanneet toisiaan, lain ja teologian
tohtorit viitelleet ja uudistajat uudistaneet, mutta kansalaiset ovat
menneet omia teitddn huomioimatta juurikaan suurmiesten aja-
tuksia ja tekoja. Voi jopa olla, ettd Mustafa ja hdnen ystavénsa eld-
vat kauemmin kuin suurmiehet. Profeetta Muhammadin ymparilla
vaikutti ihme kylld oleilevan muutamia “mustafeja”: miehid, joita
hén kohteli hilpedn ystévallisesti ja suvaitsevasti, mitd uskonnolli-
set auktoriteetit myohemmin eivit ole aina tehneet.

“Mustafalla”, Bowles sanoo, "ei ehka ole liiemmin koulutusta tai
hén voi olla lukutaidoton, mikéd on todenndkdisempdd. Hén saat-
taa harjoittaa uskontoaan kirjaimellisesti, osittain tai ei ollenkaan,
mutta hén tulee aina kutsumaan itseadn muslimiksi. Hin on ensisi-
jaisesti uskollinen toista muslimia kohtaan vilittdmétta siitd, mistd
maasta tdima on kotoisin... Ero vilillimme on todennékéisesti jopa
suurempi ndin kuin jos Mustafa olisi buddhalainen tai hindu, silld
maailmassa ei ole toista uskontoa, joka vaatisi tiukempaa mukautu-
mista uskonkappaleisiinsa kuin ylikansallinen veljeskunta nimel-
tadn islam. Jopa hyvin idealistiset ja ndkemykselliset ldnsimaisen
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ihmiset selittdvat elaman tarkoituksen todennikdisesti saavutusten
avulla. Eldmin tarkoitus on madiritelty voimakkaasti, jotta jokai-
nen yksilo haluaa osallistua ja kantaa vaikka pikkuruisenkin kor-
tensa kekoon rikastuttaakseen aineetonta tai aineellista maailmaa.
Mustafa nikee asiat ihan eri tavalla. Hdnestd on hieman dlytonts,
ettd stressaamme tyOstd, haluamme tehdd maailmasta paremman
paikan kuin se oli ja yritimme koko ajan tuottaa uusia ideoita ja
esineitd. Mustafa kertoo, ettd meitd ei tuotu maailmaan tekemaan
tyotd vaan meidat tuotiin tdnne rukoilemaan: se on eldmén tarkoi-
tus... Yhteiskunnalliset ansiot demokraattisen eldmantavan’ ja kan-
salaisvastuun maistiaisina merkitsevit hénelle hyvin vahan”

Mustafa on “suuri seikkailija. Hin odottaa elamaltd samanlaista
vaihtelua ja eldmdn makua kuin Tuhannen ja yhden yon tarinois-
sa, ja jos tuo kirpeys puuttuu, hédn tekee parhaansa lisdtikseen sita.
Hén uskoo varauksetta vaaralliseen eldméén ja ottaa usein poyris-
tyttavid riskejd’, mika johtuu siitd, sanoo Bowles, “ettd hin ei usko
toiminnan johtavan tulokseen. Toiminta ja tulos ovat hénelle erilli-
sid asioita, jotka médriteltiin aikojen alussa, kun hdnen viistamaton
kohtalonsa sdddettiin...” On darimmaisen jdrjetonta peldta kuole-
maa, tulevaisuutta tai oman toiminnan seurauksia, silld se merkit-
sisi kdytdnnossa itse eldmin pelkddamistd. Niinpd on naurettavaa
olla varovainen, halveksittavaa olla sddstavdinen ja kaukokatseisuus
ldhenee jos syntid. Kuinka ihminen voi olla niin julkea, ettd hin
olettaa huomisen tosiaankin saapuvan, puhumattakaan ensi vuo-
desta? Entd kuinka hédn tohtii uhmata kohtaloa valmistautumalla
valittomaan tai kaukaiseen tulevaisuuden tapahtumaan?

”Viisas mies on valmistautunut kuolemaan joka hetki, hén ei
tarvitse tulevaisuuteen ulottuvia toivonkipinditi, jotka sekoittaisi-
vat hdnen sielunsa ja ehka tekisivét hdnestd haluttoman jattimaan
tatd elamdi. Mustafa kertoo sinulle, ettd todellinen muslimi on
aina valmis kuolemaan silménrapdyksessa... Han tuntee intohimoa
henkilokohtaiseen itsendisyyteen... Hdn ei etsi muiden apua... silla
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hén saa kaiken avun Jumalalta. Kerjéldinen, joka onnistuu saamaan
tuntemattomalta ihmiseltd kadulla rahaa, ndyttda sitd ystavilleen
ja sanoo, ettd katso, mitd Jumala antoi minulle... Hinen mieleensa
ei ole koskaan juolahtanut, ettd ihminen voisi vaikuttaa oman ela-
ménsd suuntaan. Han ajattelee elamasté yleisesti ettéd se on vierailu:
saavut, viivyt hetken ja ldhdet taas pois. Olosuhteet ja vierailun kes-
to eivit ole kenenkddn sdddeltavissd, joten ne eivit ole kovin kiin-
nostavia.”'?

Mustafan henkil6kuvaus, huolimatta tiettyjen ndkokulmien
vadristyneisyydestd, on tdynnd merkityksid ja vai ehki osoittaa sel-
vemmin kuin mikéaén teoria, millainen kuilu on islamilaisen ilma-
piirin muovaamien mielien ja linsimaiden “tavallisten” ihmisten
valilla. Nykyisen muslimiyhteison yhteiskunnalliset ja koulutuk-
selliset kerrokset ovat vahvasti erillddn toisistaan, joten kuilun yli
on rakennettava silta useammalla kuin yhdelld tasolla, jos aiomme
koskaan saavuttaa ymmarryksen.

12 Bowles, Paul: Their Heads are Green, s. 83 — 89. Lontoo: Peter Owen, 1985.
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LUKU 2

JATKUVUUS JA KONTRASTI

uinainen perinne kertoo meille (ja Jumala tietda siitd

parhaiten totuuden), ettd ensimmadisen ihmisen Aada-

min ja profeetta Muhammadin késkettiin tehda suuri
matka. Paratiisista tomuiselle maalle pudonnut Aadam oli vain
varjo entisestadn, kokoon kutistunut ja ndkonsa heikentynyt, mut-
ta han oli silti yksi heistd, joille Jumala puhuu ajan ja kuoleman
verhon takaa.

Joten hanen Herransa sanoi: “Suoraan valtaistuimeni alla on
temppeli. Mene ja rakenna minulle sinne huone ja kivele sen ym-
péri samalla tavalla kuin olet ndhnyt enkelien kiertdvan valtais-
tuintani” Aadam lahti matkaan etsimddn temppelid, joka sijaitsee
jokaisen kehén akselilla olevassa pisteessd. Sinne taivaallinen kes-
kus oli luonut temppelin muotoisen heijastuksen, jonka kattona oli
suuri rubiini, pylvdind smaragdeja ja suojana suuri valkoinen kivi,
joka loisti kirkkaammin kuin yksikddn maanpéallinen valo. Kivi
muistutti alkuvoimaisen tdydellistd ihmissielua, jota ei ajan ham-
mas ollut vield tummentanut.

Aadam matkusti kauas enkelivoimat oppaanaan, hédn kulki Hi-
jazin aavikoiden ldpi, kunnes viimein saapui vuorten ympéaréimaan
laaksoon kivien ja hiekan keskelle. Paikka oli ndkéjadn vielakin
etddmpdnd hidnen muistamastaan paratiisista kuin se hyvéintuok-
suinen maa, jonne hén oli ensin pudonnut. Aadam rakensi juma-
lallisen ndyn ympdrille maallisen huoneen, jonka hin rakensi ke-
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radmistddn kivistd. Kerrotaan, ettd hdn kerdsi kivet Siinainvuorelta,
Oljymaeltd, Libanoninvuorilta ja neljinneltd vuorelta, jota kutsu-
taan joskus nimelld al-Judi ja jonne Nooan arkki paljon myohem-
min pysdhtyisi. Kun Aadam sai tehtévanséd valmiiksi, hdn suorit-
ti madratyt rituaalit ja poistui niin kuin kaikki olennot poistuvat,
elivit ne sitten pdivéan tai tuhat vuotta. Pitkd hiljaisuus laskeutui
pyhén paikan ylle, ja tuulen kuljettama hiekka peitti Aadamin ra-
kentaman temppelin.

Aikaa kului (yksin Jumala tietdd, kuinka kauan), ja kaksi muu-
kalaista kulkivat pieni lapsi mukanaan aavikon halki saapuen Me-
kan laaksoon. Pitkd mies Abraham oli jo kahdeksissakymmenissa
(ja kohtalon mddradama profeetta) ja timén seuralainen oli viehét-
tava egyptildisorjatar Hagar, joka oli synnyttinyt miehelle timan
vanhoilla pdivilld pojan Ismaelin. Tullessaan temppelid peittavan
kummun luokse Abraham hylkési Hagarin ja heidédn lapsensa Ju-
malan armon varaan jéttden heille vain muutamia taateleita ja hie-
man vetta.

Jarkyttyneend ja janoisena Hagar jétti lapsen suojaisaan paik-
kaan ja seurasi jdlkid, jotka johtivat kukkuloiden ldpi. As-Safassa
hén ei ndhnyt sen enempéd lahdettd kuin merkkeja asutuksesta-
kaan ja Marwassa hdn ei ndahnyt mitddn. Hagar juoksi seitsemdn
kertaa kukkuloiden vilid anoen Jumalan armoa, kunnes kuuli jon-
kin ddnen, ja hédn kiiruhti takaisin poikansa luo. Pojan vieressa sei-
soi enkeli, joka oli siivellddn iskenyt maahan halkeaman, josta tul-
vi makeaa vettd. Tama oli ldhde nimeltd Zamzam, josta miljoonat
pyhiinvaeltajat kiyvit nykypdivind juomassa vettd. Siind paikassa
Hagar kasvatti Ismaelin, arabirodun esi-isdn, aikanaan pohjoisen
vaeltajat liittyivdt hanen seuraansa. Siind paikassa Hagar myos kuo-
li.

Kun Abraham palasi takaisin, Ismaelista oli kasvanut mies, ja
he ryhtyivit yhdessi rakentamaan uudelleen Jumalan huonetta
Kaabaa. He toistivat Aadamin tehtdvad niin kuin kaikkien mies-
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ten pitad tavalla tai toisella toistaa, koska he ovat Aadamin lihaa ja
verta. Ismael kantoi kivid seldssdén, ja hanen isdnsa asetteli ne pai-
koilleen yksi kerrallaan ilman laastia: "Kun Abraham laski temp-
pelin perustan yhdessd Ismaelin kanssa, he sanoivat: Herramme,
ota tamd meiltd vastaan! Sind olet Kuulija ja Tietdjd.”(Kor. 2:127.)
Ja kun Abrahahm lahti Hijazista koskaan palaamatta, han siuna-
si Mekan laakson ja rukoili: "Herra, asetin jalkeldisiani asumaan
pellottomaan laaksoon ldhelle suojeltua temppeliasi...” (Kor. 14:37.)
Lisaksi hdn rukoili: "Herra, 1dheté jalkeldiseni profeetta heidédn jou-
kostaan julistamaan heille jakeitasi, opettamaan heille Pyhda kirjaa
sekd viisautta ja puhdistamaan heidét.”(Kor. 2:129.)

Kului monta vuosisataa ennen kuin Abrahamin rukouksiin vas-
tattiin. Hohtava kivi oli tummunut ihmisten synneistd, ja Zamza-
min vesi muuttunut suolaiseksi. Jilleen kerran pyhastd paikasta tuli
unohdettu temppeli, joka oli tuttu vain vaelteleville paimentolai-
sille, mutta joiden historia jéi vaille huomiota. Temppeli jai odot-
tamaan, ettd se 10ydetddn uudestaan ja ettd ihmisille lahetettaisiin
muistutus. Kunnes aika oli kypsd, ja Ismaelin siemenestd, Quraish-
heimosta ja Hashimin klaanista syntyi arabien keskuuteen Jumalan
ldhettilds, Aadamin suvun viimeinen profeetta: Muhammad, “ylis-
tetty”.

Tuo on yksi tapa ilmaista asia. Ehkd my0s paras tapa, silla seli-
tykset ovat aina toiseksi paras tapa, jos niitd vertaa mielikuvituk-
sellisiin kuviin, joita ne selventavit, eika sellaisia kuvia saa sivuut-
taa vain subjektiivisina kuvitelmina. Jumalan mielikuvitus, joka on
herittanyt kaiken eloon, jattad ihmisen mielikuvituksen varjoonsa,
mutta my0s inspiroi sitd niin kauan kuin se on valmis ottamaan
innoitusta vastaan. Yksilon tuntema kutsumus vaikuttaa kuiten-
kin tdmdén tarinan tulkintaan, silld téllaiset tarinat sisaltavit paljon
merkityksia.

Perinteinen tarina Kaaban temppelin 16ytymisestd Mekasta ja
Muhammadin tulemisesta saa ilmeisesti aikaan jatkuvuuden tun-
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teen, joka sitoo koko uskonnollisen historian yhteen ja joka on
luonteenomaista kaikille islamin ilmenemismuodoille. Niin sen
taytyykin olla. Ykseyden ja yhdistymisen uskonnon taytyy ehdot-
tomasti olla jatkuvuuden uskonto, joka ei hyviksy perinteiden rik-
komista eikd anna ajan hajottaa ikuisen totuuden osia, jotka ovat
toisiinsa kytkettyjd. Jos Koraanin viesti olisi ollut jotakin tdysin
“uutta’, se olisi rikkonut kaavan, katkaissut jatkuvuuden ketjun ja
langettanut epaluulon Jumalan viisauden ylle, joka on luonnos-
taan muuttumaton. Koraani itse vahvistaa timén yksiselitteisesti:
”Ei sinulle sanota muuta kuin mitd on sanottu ldhettildille ennen
sinua”(Kor. 41:43). Jos Jumala olisi pdittinyt perua aiemmin sa-
nomansa, voitaisiin perustellusti kysyé, miksi Han oli kieltanyt ky-
seisen johdatuksen aiemmin eldneiltd ihmisiltd tai miksi Han oli
odottanut niin kauan sanoakseen sanottavansa.

Tarinasta kdy ilmi myos tdrked seikka kristinuskon ja islamin
vililld olevasta ndkokulmien kontrastista. Kristityille ainoastaan
puolijumala Jeesuksen uhrikuolema voi vapauttaa ihmiskunnan
Aadamin tekemadstd synnistd ja palauttaa tasapainon synnin tur-
melemaan maailmankaikkeuteen. Lankeemuksen islamilaisversi-
ossa Aadamin synti annettiin anteeksi ja verhottiin niin, ettei silld
ei ollut merkitysta (vaikkakaan seurauksia ei kumottu: Aadamia ei
palautettu paratiisiin). Muslimit ndkevit asian niin, ettei Jeesusta
eikd Muhammadia vaadittu lunastamaan koko maailman synteja
vaan heitd pyydettiin toistamaan Aadamin saama iankaikkinen
viesti asianmukaisessa muodossa tuleville ajoille. Néin ollen ihmi-
sen padasiallinen synti on unohtaminen. Jos emme olisi luonnos-
taan unohtavaisia emmeka taipuisi niin helposti palvomaan epa-
jumalia (pitdd enemman harhakuvitelmista kuin todellisuudesta),
kummallekaan ei olisi tarvetta. Siksi sanotaankin, ettei islam ole
sen enempda eikd vihempad kuin ihmiskunnan alkukantaisen us-
konnon, perenniaalisen filosofian, palauttamista takaisin valtaan.
”Héan mairdsi teille uskonnoksi saman uskonnon, jonka hin antoi
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Nooalle ja jonka han ilmoitti sinulle ja sdéti Abrahamille, Moosek-
selle ja Jeesukselle ja joka kuuluu: Vahvistukaa uskonnossanne, dl-
kddkd hajaantuko siitd.”(Kor. 42:13.) Tama uskonto, tima viisaus,
kuuluu yhté lailla ihmisen eldmdén niin kuin tuulet ja aallot ja
maailma itse. Ihmiselld on kaksi silméa, kaksi korvaa ja niin edel-
leen, ja jos hdnen syddmensa ei ole métd, Jumala on antanut hinelle
viisauden, joka ei ole vain osa hdanen periméénsa vaan myds luon-
netta. Jopa heissi, jotka vaikuttavat vélinpitimattomammilta, tietd-
mattomilté ja vdhiten valaistuneilta, kipina kytee yh4, ja jos niin ei
olisi, heiti ei laskettaisi ihmisiksi.

Islam suhtautuu jarkdhtamattomasti asiaintiloihin sellaisi-
na kuin ne ovat eikd sellaisina, millaisia ne voisivat olla: ensin-
nédkin tuonpuoleiseen todellisuuteen, jonka rinnalla kaikki muut
valot himmenevit sekd toiseksi maailman ja ihmisen konkreet-
tisiin (mutta epditsendiset) totuuksiin. Ehkd Napoleon oli enem-
mén muslimi kuin oletettiin, silld hdn sanoi kerran: "Mestarini on
asiaintila.” Yksi nykyaikaisen islamin suurista heikkouksista on
innokkuus, jolla muslimit sivuuttavat faktoja ja vaipuvat unelmiin
vastakohtana profeetta Muhammadin esimerkille. Han oli realisti
termin kaikissa merkityksissa. Realismi on luonnostaan seesteistd,
koska sitd ei voi yllattda tai pettdd, ja tdssa seesteisyyden henges-
sa muslimin kuuluu tarkkailla ja kestdd ajan ja historian kaédnteitd
vahvistaen itseddn tyyneydelld ja ajattomuudella, jotka ovat hanen
uskonsa ydinasioita. Kaikki hdnen ympérilldan liikkuu ja muuttuu,
mutta muslimin juuret ovat mielen tyyneydessa. Tasta syystd mus-
limit vaittavat, ettd kaikki muut uskonnot ovat, tavalla tai toisella,
turmeltuneita tai ajan muuttamia, kun taas islam Jumalan juhlalli-
sen lupauksen mukaisesti pysyy ja tulee aina pysymain sellaisena
kuin se on.

Islamin kannattajalta vaaditaan, ettd hin pitda kiinni ihmisen
alkuperdisestd luonnosta (fitrasta), arvokkuudesta ja suoraselkai-
syydestd, silld han on tullut Jumalan kiddestd: "Kadnny kohti suoraa
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uskontoa, Jumalan ihmisille luomaa alkuperiista luontoa, fitrahia”
(Kor. 30:30). Voitaisiin jopa sanoa, ettd islamin ensisijainen tavoite
on suostutella mies olemaan aidosti mies kaikilla olemisen tasoil-
la ja nainen olemaan aidosti nainen kaikilla olemisen tasoilla, ja
pitdd heidat kaukana rajattoman moninaisuuden sydveristd, jossa
raivoavat myrskyt viskovat heitd edestakaisin ja jossa he saattavat
menettdd sekd arvokkuutensa ettd suoraselkdisyytensi ja lopulta
hukata itsensd. Téaydellinen muslimi, joka seisoo rehdisti Luojansa
edessd samaan aikaan ylpedna ja néyrana ja jolla ei ole harhakuvi-
telmia eikd ennakkoluuloja muista ihmisista, on fitran ilmentyma.
Hin on seka tdydellinen mestari ettd palvelija.

Yksijumalaisuuden planetaarisessa jérjestelmassa kristinusko
rikkoi juutalaisuuden rituaaleja ja pyhid lakeja suosimalla hen-
gellistd vapautta ja kdantymalla sisddnpdin. Taman jélkeen, kuten
muslimit sen ndkevit, Jumalan tavoitteen saavuttaminen vaati,
ettd tasapaino palautettaisiin ja Jumalan viimeinen sana sanot-
taisiin synteesin tai yhteenvedon muodossa. Tdstd syystd islamin
taytyy sdilyttdd runsas monimuotoisuus ainutlaatuisessa raken-
teessaan ikddn kuin se olisi suora ilmentymd Jumalan nimesta
al-Wasi (Kaiken kasittava), jota varjelee pirstaloitumiselta kolme
tekijad: Jumalan laki, joka hallitsee niin sosiaalista kayttaytymista
kuin uskonnollisia toimituksia. Pyhiinvaellus, joka houkuttaa kaik-
kia muslimeja kohti Kaaban temppelid Mekassa. Yksimielisyyden
taakka,jota kantavat hurskaat ja uskonoppineet. Laki ei loukkaa
ihmisen sisddnpdin kadntynyttd yksityisyyttd eikd ihmissielun ja
Jumalan vilistd suhdetta. Se ei ole mydskédn kiinnostunut tavasta,
jolla kukin yksilo tulkitsee uskonnon hengellisid perusopetuksia
(syventden niitd totuudella, joka on ulkoa selked ja sisdltd aito), el-
lei ihmisen kaytos ole ristiriidassa yhteison etujen kanssa. Jumalan
laki luo kuitenkin sosiaalisen ja psykologisen tasapainon puitteet,
jossa jokainen voi seurata omaa kutsumustaan.
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Kristinusko toimi ikddn kuin spektrin vastakkaisessa péadss.
Silld ei ollut Jumalan yhteisolle antamaa lakia, Sariaa, vaan se oli
kiinnostunut ihmisen sisdisesta suhteesta Jumalaan Jeesuksen toi-
miessa vilikdtend: Jumalan kaikkia koskeva laki koottiin ajan ku-
luessa kahden hyvin erilaisen perinteen, juutalaisen ja roomalaisen,
aineksista, ja nykydan sen on helppo mukautua muuttuviin maal-
lisiin mielipiteisiin. Kristuksen kansan sielun maisemaa kuvattiin
yksityiskohtaisesti runsaalla ja monimutkaisella teologialla, kun
taas islamilainen teologia ei ole koskaan ollut sellaisessa asemas-
sa, ettd se olisi voinut ottaa itselleen madradvan aseman muslimin
hengellisestd elamaistd. Teologiaa voidaan kédyttda valaisemaan na-
kokulmia, tai se voidaan sivuuttaa. Tyokaluna se on enimmikseen
jatetty hoyldpenkille. Kun kyse on hengellisestd eldmasta, kristit-
ty luottaa pappiinsa tai luostarinsa munkkiin. Koska islamissa ei
ole pappeutta eikd luostareita, muslimi on sisdisesti yksin Jumalan
kanssa, suoraan kasvokkain absoluuttisen totuuden kanssa.

Siind missd kristitty tavoittelee aina kaukaista padmaérda kai-
hoten, mika voi olla ylevéa tai surullista, muslimi ei pyri muualle,
silld kaikki on tdssd ja nyt, vaikka hdneltd vaaditaankin suuria te-
koja, mikali hdn aikoo palata aiempiin normeihin. Téma uskonnon
sadntoihin ja perusteisiin palaaminen on ndkemys, jonka mukaan
islam esitetddn uskontona, joka on yhdistelma kaikesta aiemmasta.
Viimeinen pala on pantu paikoillaan Jumalan ilmoituksen suuressa
rakennelmassa, ja timén takia muslimin taytyy odottaa, ettd hidnen
totuutensa tunnustetaan muissa uskonnoissa.

Muhammad sanoi: ”Viisaus on uskovan harhaileva kameli.
Hin ottaa sen kiinni, mistd hédn sen ikind 16ytda eika valitd, mistéd
astiasta se on juonut.” Kun tarkastellaan eri kansojen omaksumia
islamin ilmenemismuotoja, ldnsimaisten kirjoittajien on melko
yleisesti tapana sanoa, ettd islamista ei ole onnistuttu hévittdméan
sen esi-islamilaisia ajatuksia juurineen. Koraanin uskonto ei saapu-
nut maailmaan hévittamaéan tuollaisia ajatuksia, silld ne ovat men-
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neisyyden henkisid perintdaarteita, ellei ndita ajatuksia ole sitten
ihmisten intohimot ja yksipuoliset katsantokannat. Mikdan totuus
ei ole islamille vierasta. Monet virrat ovat liittyneet tdhin jokeen
aikojen kuluessa: se virtaa edelleen kohti merta.

”Me olemme lahettaneet lahettildita ennen sinua [Muhammad].
Joistakin olemme kertoneet sinulle, joistakin emme.”(Kor. 40:78.)
Martin Lings sanoo, ettd toisin kuin juutalaisuudella ja kristinus-
kolla islamilla "lopullisuuden linnakkeena ja uskontojen jatku-
mon viimeisend uskontona on varaa olla antelias muita uskontoja
kohtaan. Lisdksi islamin sijainti sarjassa velvoittaa sitd tekemdin
jonkinlaisen oikeudenmukaisen yhteenvedon siitd, mika sitd on
edeltdnyt tai ainakin jattdd oven avoimeksi sille, mitd se ei erityi-
sesti mainitse.”’” Tassd yhteydessd tohtori Lings siteeraa seuraavaa
Koraanin jaetta: Uskovat, juutalaiset, saabilaiset ja kristityt, jotka
uskovat Jumalaan ja viimeiseen pdivain ja jotka tekevit hyvié teko-
ja, ei ole syyta pelkoon eikd murheeseen”(Kor. 5:69).

Syvi side, joka yhdistdd yhden tietyn uskonnon ja muut Juma-
lalta saadut viestit toisiinsa, on itse asiassa selva merkki uskonnon
oikeaoppisuudesta termin kaikkein yleispitevimmassa merkityk-
sessd. Jos emme voi panna uskontojen oikeaoppisuutta koetuksel-
le jollakin tavoin, meilld ei ole oikeutta tuomita védrid profeettoja
eiké petollisia kultteja, joita olemme todistaneet talla vuosisadalla.
Otetaan esimerkiksi herra Jones, joka johti seuraajansa joukkoitse-
murhaan Guyanan Jonestownissa ja osoitti ndin, ehkd onnekkaas-
ti, ehké hyodyllisesti, tuollaisten harhaoppien todellisen luonteen.
Mutta perustana olevaa oikeaoppisuutta tasapainotetaan (vaan ei-
vt tuhota) yhdelld jos toisellakin ulkoisella ilmenemismuodolla ja
opillisella muotoilulla. Neli6 ja kolmio ovat melko erilaisia kuvioi-
ta, mutta niilld voi silti olla sama geometrinen keskipiste.

13 Lings, Martin (1976). With all thy Mind. Studies in Comparative Religion 10:1.



Jatkuvuus ja kontrasti 63

Uskon kaikenkattavuus ei voi tdysin korvata ihmisluonnolle
ominaista taipumusta sulkea pois asioita. Jatkuvasti kysytdan, hy-
vaksyvatké muslimit kristinuskon ja muut perinteiset uskonnot
teind pelastukseen ja totuuden ilmentymind. Tédhdn ei ole yksin-
kertaista vastausta. Mielipiteet ovat poikenneet ja poikkeavat yha
toisistaan tdssd asiassa, ja joskus kuulee sanottavan, ettd muiden
uskontojen kannattajat pelastuvat kadotukselta vain, jos heilld on
joskus mahdollisuus kddntyd islaminuskoon. On tdrkeda huomata,
ettd kun islaminusko oli hallitseva uskonto, se hyvaksyi ongelmitta
joukkoonsa juutalaiset ja kristityt, mutta moni teologi ja oikeustie-
teilija on sitd mieltd, ettd viimeinen ja ratkaiseva ilmoitus Jumalan
tahdosta syrjaytti kaikki muut ilmoitukset, eikd Jumalan edessé voi
olla patevaa syytd takertua aiempaan uskontoon. He vaittavit, ettd
seuraava Koraanin jae tukee heiddn kantaansa: ”Joka valitsee muun
uskonnon kuin islamin, ei saa Jumalan hyvaksyntda vaan joutuu
tuonpuoleisessa kadotukseen”(Kor. 3:85).

Koska arabiankielinen sana isldm merkitsee “alistumista” (Ju-
malan tahdolle) suurin osa Koraanin tulkitsijoista ja kadntajista
ymmartia jakeen juuri tuolla tavalla ja tunnustaa, ettd syddmen,
tahdon ja mielen luovuttaminen Jumalalle on jokaisen oikean us-
konnon perusperiaate. Al-Zamaksharin (1100-luvulla) mukaan
Koraani toimii niin tdssd kuin muuallakin todistajana ylimaalli-
selle ykseydelle, joka on yhteista kaikille ilmestykseen perustuville
yksijumalalaisille uskonnoille huolimatta eroavaisuuksista niiden
“laeissa ja kdytannoissi, jotka on méaritty olosuhteiden mukaises-
ti eri yhteis6jen hyviksi” Niin islamin yhteisossd kuin muissakin
yhteisdissd on kuitenkin paljon uskovia, jotka vaikuttavat saavan
syvaa tyydytystd kdsityksestd, ettd he yksin ovat oikealla tielld ja
kaikki muut ovat eksyksissd. IThmisen taipumus klikkiytymiseen
ruokkii vakaumusta siitd, ettd heiddn uskonsa on ainoa alkuperai-
nen usko. Sitéd tukee tosiasia, ettd eri uskonnoilla taytyy olla vakaat
adriviivat, jos ne aiotaan selkedsti erottaa toisistaan.
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Tavallinen uskovainen, "kadunmies”, oman uskonsa yhteisossa
todennikoisesti pikemminkin hammentyy kuin tulee viisaammak-
si siitd, jos hédnelle kerrotaan, ettd muut uskonnot ovat tehokkaam-
pi tapa ldhestyd Jumalaa kuin oma uskonto. Se voi uhata hénen
itsevarmuuttaan, heikentdd hidnen onnellisuuttaan ja turvallisuu-
tensa perustuksia sekd yksinkertaista uskoaan. Vaikka usko vaikut-
taa meistd kapeakatseiselta ja naiivilta, kyse on vakavasta asiasta,
ellei sitd voi korvata milldan sellaisella, joka kuulostaisi jarkevalta
tavallisen ihmisen mielestd. Joka tapauksessa usko ilman intoa on
koyhada, ja meidén tulisi pysahtyé hetkeksi miettimaén ennen kuin
hiiritsemme niitd, joiden into on kapean nakékulman varassa.

1900-luvun lopun poikkeuksellisissa olosuhteissa pysahtymista
ei saisi kuitenkaan pitkittda. Menneind aikoina molemminpuolinen
suvaitsemattomuus esimerkiksi muslimien ja kristittyjen vililld
saattoi palvella sitd, etti erilaiset uskonnolliset “maailmat” sdilyivt
eheind, hengellisesti riippumattomina.'* Kuten Koraani vakuuttaa,
on Jumalan tahto, ettd erilaisten "maailmojen” pitiisi eldd sovussa
yhdessd ihmiskunnassa. Oli myos riittdvan luonnollista, ettd jokai-
nen “maailma” rakensi ympiérilleen suojamuurin, joka esti omien
nidkokulmien kanssa ristiriidassa olevien ajatusten sisdanpaasyn.
Mutta viime aikoina ihmisten tilanne on muuttunut niin radikaa-
listi, ettd jotkut nakevit muutoksessa merkin aikamme loppumi-
sesta, ja maailman ylle on langennut tuomiopdivén varjo, jolloin
kaikki uskonnolliset yhteisot seisovat yhden Jumalan edessd. Joka
tapauksessa nykydan uskonnot kohtaavat hankalia vastakkainaset-
teluja ja kysymyksid, joita ei ennen noussut esiin, mutta jotka nyt
tunkevat vékisin esille.

14  Lienee tarpeetonta sanoa, ettid esi-isimme olivat tietoisia muidenkin uskontojen
olemassaolosta. He olivat kuitenkin suoraan heiddn yldpuolellaan olevan valon
hiikdisemia ja lavistdimid, joten kaukainen nakyma horisontissa ja heihin viistosti
loistavat valot eivit herittineet heissd sen enempéa kiinnostusta kuin levottomuut-
takaan. Lings, Martin. Ancient Beliefs and Modern Superstitions, s. 70. Lontoo:
Mandala, 1980.
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Uskova ei voi endd vilttdd nditd kysymyksid sen jdlkeen, kun
hin on kohdannut muiden uskojen kannattajia. Poissulkevaa us-
konnollisuutta ei ndhdé endd suojelemisena vaan merkkiné heik-
koudesta ja haavoittuvuudesta. Muita jatkuvasti vaarduskoisina
pitdnyt muslimi tai kristitty on pakotettu (olettaen ettd hdnelld on
edes hiukan &lyd) kysymaién itseltdan, voiko hin endi uskoa Juma-
laan, joka ilmeisesti patti johtaa harhaan suurinta osaa luomakun-
nastaan antamalla heidan seurata védrid uskontoja ja joka ldhettdd
helvettiin Hanta vilpittomasti mutta vaarilla tavalla palvoneet. Pi-
taako meidédn olettaa, ettd hdn pilkkaa pyhyyttd, kun se on saavu-
tettu muilla kuin omilla keinoillamme ja eiko rukouksia kuulla, jos
niita ei rukoilla (kristillisesta nakokulmasta) Jeesuksen nimeen tai
(muslimin ndkokulmasta) islamin opetuksen mukaan? Jos uskonsa
laskee téllaisten kdsitysten varaan, se tarkoittaa Martin Lingsin mu-
kaan sité, ettd ihminen “ajattelee johdatuksesta ikdvasti”. Ibn Arabin
mukaan tavallinen uskova, joka kieltdytyy tunnustamasta Jumalan
ilmestymistd luomakunnalleen muissa kuin omassa uskonnossaan
ja tunnustaa Herransa vain omalle uskonnolleen tutussa muodossa
syyllistyy huonoon kdytokseen Jumalaa kohtaan.

Itse asiassa niin pian kuin niitd kysymyksié esitetddn ja niiden
seuraukset tdysin hahmotetaan, muut uskot poissulkeva usko on
uhattuna. Jos muut hyvintahtoiset seké jarkevdat miehet ja naiset
on johdettu niin helposti harhaan, niin ennemmin tai myéhemmin
my0s tama uskova kysyy itseltddn, voisiko myos hin olla téllaisen
suuren petoksen uhri. Jos niin monet muutkin olivat ja ovat edel-
leen viadrassa, on tilastollisesti mahdollista, etta hankin hin elai
harhakuvitelmassa. Loppujen lopuksi oppi, jonka mukaan muut
tuomittiin, on itse kohtalokkaasti heikentynyt. "Ei kdyhdnkadn suu
ole tuohesta tehty”, niin kuin sanotaan. Viime vuosisadan aikana
tdma on ollut yksi voimakkaimmista tekijoistd, joka on turmellut
uskonnollista uskoa lannessa.
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Uskovalla on nyt vaihtoehtoja, joita hdnen esi-isilldén ei ollut.
Joko kaikki uskonnot ovat vairid, ihmiseldiimen kehittimia saa-
limittomia fiktioita, johon voi paeta tarkoituksetonta maailman-
kaikkeutta ja tarkoituksetonta eldmad, tai sitten jokainen uskonto
on sopiva omalla tavallaan ja edustaa tiettyd nakokulmaa suhteessa
totuuteen, jota ei voi tdysin ilmaista missddn yksittdisessa muodos-
sa.

Jos uskova pystyy hyvaksymaiin jalkimmaisen esityksen huoli-
matta ilmiselvista ristiriidoista uskojen vililld, hanelle avautuu vie-
12 yksi vaihtoehto. Ensinnékin hdn voi néyrané hyviksya sen, ettd
Jumalan teitd ei voi jarjelld ymmaértdd, koska rajattomuus pakenee
rajallisuutta. Tdssd yhteydessd muslimi on onnekas saadessaan lu-
kea itse Koraanista viittauksia yleismaailmalliseen totuuteen, joka
vallitsee kaikkialla. ”Jokaiselle teistd olemme antaneet oman lain ja
oman tien. Jos Jumala olisi tahtonut, Hédn olisi tehnyt teistd yhden
kansakunnan. Mutta hdn antoi eri uskonnot, silld Han haluaa koe-
tella teitd sen suhteen, mitd hin on teille antanut. Kilvoitelkaa siis
hyvissd teoissa. Jumalan luokse te palaatte kaikki, ja Han kertoo
teille, mista olitte eri mielta.” (Kor. 5:48.) Muslimi voi siten odottaa
rauhassa lopullista valaistumista varmana siitd, ettd hdnen uskon-
tonsa todistetaan olleen kaikista paras. Kristitty kohtaa huomatta-
via vaikeuksia tdmian teon hyviksymisessd. Eiko tie Jumalan luo
kulje ainoastaan Kristuksen kautta? Hin ehké kokee mahdolliseksi
seurata ennen toista kirkolliskokousta Vatikaania hallinneen paa-
vin esimerkkid. Tama ei missddn nimessé ollut tunnettu ekumee-
nisuudestaan. Paavi Pius XI sanoi 60 vuotta sitten valtuuskunnalle,
jota hin oli lihettimassa Libyaan ndin: “Alkia kuvitelko, etté olette
menossa vaarduskoisten pariin. Muslimit saavuttavat pelastuksen.
Jumalan tiet ovat ddrettomia.”

Toisaalta uskova voi kutsumuksensa mukaan astua metafysii-
kan ja dlyllisen intuition tielle, kunnes hin ymmartad, ettd “uskojen
Jumala” (kayttddksemme Ibn Arabin termiid) ei ole Jumala sanan
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varsinaisessa merkityksessd, eikd Kaikkivaltias. Hin huomaa, etta
Jumala sellaisenaan on kaikkien maéritelmien ylapuolella, han ylit-
tad kaikki konseptit ja muodot ja on niin ylistyksenkin ylapuolella.
Me emme voi rukoilla tuiki tuntematonta. Juuri tisté syystd Jumala
asettuu rajoitteisiin, joita palvova ihminen hénelle asettaa, ja antaa
itsensd olla tunnettu ja rakastettu, silld luontainen halumme on tun-
tea Hénet ja rakastaa Héanta. Se on vahintd, mitd Han voi tehdd, silla
Hin on antanut meille luonnon, sddtanyt meille rajat ja ilmestynyt
meille monissa eri muodoissa. Kun uskova saadaan vakuuttumaan
siité, ettd eri muodot ovat yhden Totuuden omaksumia naamioita,
hédn voi taas palata omaan uskonnolliseen nidkemykseensa ja seu-
rata vapautuneena ja helpottuneena tihan nakemykseen liittyvid
palvomisen tapoja ja moraalisia maarayksia.

Suuren mujahidin (soturi Jumalan tielld) emiiri Abd al-Qadirin
mukaan "Meiddn Jumala ja kaikkien meitd vastustavien yhteiso-
jen Jumala on todellisuudessa sama Jumala... huolimatta siitd, ettd
héinen esiintymismuotonsa vaihtelee... Hin on ilmestynyt Muham-
madin kansalle kaikissa muodoissa... Kristityille han on ilmesty-
nyt Kristuksen muodossa... ja minké tahansa muodon palvojille...
siind nimenomaisessa muodossa, silld yksikddn rajallisen kohteen
palvoja ei palvo sitd sen itsensd vuoksi. Han palvoo todellisen Ju-
malan ominaisuuksia, jotka nayttaytyvat tdssdé muodossa... Vaikka
se, mitd palvotaan, on kaikille yksi ja sama. Heidén ainoa virheensa
on, ettd he madrittelevit palvonnan kohteen rajallisesti.'®

Abd al-Qadir taisteli kotimaahansa Algeriaan hyokanneita kris-
tittyjd vastaan, koska hén oli muslimi. Maanpaossa Damaskoksessa
hén suojeli kristittyja massamurhalta viemalld heiddt omaan ko-
tiinsa, koska hdn ymmarsi heitd. Niiden, jotka haastoivat hénet tai
syyttivat hantd harhaoppisuudesta, kannatti varautua kohtaamaan

15  Abdal-Quadir. Lainattu teoksesta Kitab al-Maw4agqif: Mawqif 236. Ranskankielinen
kaannos M. Chodkiegieqicz. Pariisi: Editions de Seuil, 1982.
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hénet ja kuolemaan hénen miekkansa kautta, silld pienet miehet
riskeeraavat henkensd haastaessaan isoja miehia.

Yksikddn muslimi ei kielld tai voisi koskaan kieltdd Koraanin
olevan pyhéd maaperd, johon hdnen uskontonsa opit ja harjoittami-
nen perustuvat. Mutta kun tdmén ajatellaan tarkoittavan, ettd vain
pyhissi kirjoituksessa mainitut asiat voidaan hyviksya aidosti "is-
lamilaisina” ja ettd kaikki muu on bidahia, uudistusta, se kumoaa
universaaliuden ja kaikenkattavuuden, joista pyhd kirjoitus itse
kaunopuheisesti todistaa. Islamin hengen mukaista on pikemmin-
kin sanoa, ettd kun Koraani tuo mieleen aiemmasta perimatiedosta
tai historian alkuajan mytologioista tai kenties metafyysisistd opeis-
ta, kuten uusplatonismismista, l6ydettyja muinaisia totuuksia, niin
silloin se on suorittanut yhden keskeisimmista tehtdvistdaan. Se on
toiminut pelastuskdytend kaikenlaisille miehille ja naisille heidan
vakaumuksestaan riippumatta. Se on muistuttanut meitd univer-
saalista totuudesta tai alkukantaisen totuuden nakékulmasta, fit-
rasta, Aadamin totuudesta. Koraani on muistuttanut meitd myos
siitd, ettei Jumala pettianyt aiempien aikojen kansoja eiki jattanyt
heitd ilman opastusta.

Kun Jumalan sana heijastuu ihmisryhmiin ja ihmisten kieliin,
se ei valttdmatta keskity jokaiseen pieneen yksityiskohtaan eika
vapauta meitd hengellisestd, dlyllisestd eikd mielikuvituksellisesta
ponnistelusta. He, jotka vaittavit, ettei yksikdan mielipide ole hy-
viksyttdva, ellei sitd tue asiaankuuluva lainaus Koraanista (tai ai-
nakin hyvaksytysta hadithista), ajattelevat suojelevansa uskon puh-
tautta, mutta todellisuudessa he rajoittavat islamin universaaliutta
ja pidemmalld tahtdimella heikentavdt sen aseman kultiksi muiden
joukossa.

Vaikka he ovat haluttomia myontdmaéén asiaa, niin heihin ovat
vaikuttaneet syvasti juuri ne orientalistit, joita he niin ankarasti
tuomitsevat. Ajatus siitd, ettd islam olisi vuosisatojen varrella lai-
nannut aineksia muista perimétiedoista, mikd muutti kokonaan
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sen luonteen, syntyi lannessa. Orientalistit tarkoittivat oikeasti sitd,
ettd Koraanin uskonto oli liian alkeellista, jotta siitd olisi voinut
syntyd merkittava kulttuuri, joka on rikas taiteeltaan, mystiikaltaan
ja filosofialtaan. Uskomatonta mutta totta, muslimipuritaanit, tai
kenties "puristit” olisi asianmukaisempi termi, ovat hyviaksyneet
ajatuksen ilman kritiikkié ja tehneet siitd omansa. "Puhdistetaan
islam kaikesta vieraasta aineksesta ja kaikki on hyvin”, on houkutte-
levan yksinkertainen vastaus muslimimaailman ongelmiin, vaikka
se tarkoittaakin sen kieltimista, ettd uskonto kehittyy aivan kuten
kasvi kehittdd siemenissddn ja mukuloissaan mahdollisuuksia. Ja
koska epdloogiset asenteet ovat harvoin ristiriidattomia, juuri sa-
mat ihmiset, jotka vaativat uskonnon puhdistamista vieraista tai-
kauskoista ja epdislamilaisista tavoista, ovat valmiita lainaamaan
ideologioita ldnnestd niellen modernia sontaa hyvilld ruokahalulla
(perusteluina télle kuulee usein, ettd islam olisi kehittynyt samaan
suuntaan, ellei se olisi turmeltunut). He toivottavat tervetulleiksi
maalliset ja tieteelliset ajatukset, jotka perustuvat pyhyydestd piit-
taamattomaan Jumalan kieltdimiseen ja ajatukseen, ettei ihmisela-
malld ole perimmaista tarkoitusta. Ei ole sattumaa, ettd monia niin
kutsuttuja “fundamentalisteja” viehattdd marxismista perdisin ole-
vat poliittiset ajatukset.

On tdysin oikeutettua muslimeille "lainata” muista uskonnoista
sitd, mihin heilld todellisuudessa on jo oikeus: heidan “harhaileva
kamelinsa” Mutta islamiin ei voida omaksua mitddn, mikd poh-
jautuu sekularismiin ja agnostisismiin, myrkyttamatta koko jarjes-
telmdd. Pyha on yksi, silld se heijastaa Yhtd loputtomin muodoin.
Turmeltumisen vaaraa ei ole, vaikka myontaékin, ettd tietty Koraa-
nista 16ytyvé luontainen totuus on kenties ilmaistu erinomaisesti
ja tehokkaasti kristillisessd teologiassa, juutalaisessa kabbalassa tai
hindujen Vedantassa. Tahdn muslimipuristit suhtautuvat torjuen,
mutta ldnsimaisen maallisen filosofian tyhjanpdivaisyyksid he sen
sijaan kasittelevit kunnioittavasti.
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Kysymys, mitd voidaan ja mitd ei voida omaksua osaksi isla-
mia ilman uskon ja yhteison vaarantamista, asettaa paljon painei-
ta nykyajan muslimeille. Eikd sithen ole myoskddn yksinkertaista
vastausta. Kyse ei ole vain sen médrittelemisestd, onko tietty ajatus
tai kdytdnto Koraanin ja hadithin (perimitiedon) mukaan sallittua
(haldl) vai kiellettyd (hardm). Kyse on myds jonkin seikan arvioi-
mista oman koetinkiven avulla, kdyko se yksiin islamin hengen tai
ilmapiirin kanssa, ja tdima henki on helpompi kokea kuin maari-
telld. Paitoksenteossa Jumalan lain hyvin tuntevat ihmiset voivat
joutua harhateille, kun taas tavalliset ja spontaanit ihmiset, jotka
luottavat vaistoonsa siind, mikéd on sopusoinnussa islamin ilmapii-
rin kanssa, voivat antaa oikeat vastaukset.

Emile Dermenghem, joka pditti eldd islamilaisessa ilmapiiris-
sd, vaikka oli itse katolilainen, vangitsi jotakin tédstd ilmapiiristd
kuvaavaan tekstiinsd ldhes neljadkymmentd vuotta sitten. Han kir-
joitti, ettd “islam tarjoaa mahdollisuuden todelliseen ja hedelmal-
liseen vapauteen sekd yhteison ja yksilon viliseen tasapainoon.
Oikeustajuun, tasa-arvoisuuteen, suvaitsevaisuuteen jopa sodassa,
hengelliseen kdyhyyteen jopa proystiilevissd kaupungeissa, arvok-
kuuteen jopa kurjuudessa, uskonnollisiin seremonioihin ja rituaa-
liseen puhtauteen. Vakaumukseen siitd, ettd vain Kaikkivaltiaalla
on vilig, silld seurauksella, ettd kaikki olemassa oleva on olemassa
vain Kaikkivaltiaan kautta. Toisin sanoen kaikki on korvaamatonta
kaksinkertaisessa merkityksessa, ja kaikki, mitéd tapahtuu, on ihas-
tuttavaa (niin kuin Leon Bloy sanoi), eikd milldan timén Totuuden
ulkopuolella olevalla ole merkitysta.”'® Ndiden ominaisuuksien me-
netys tyhjentdisi islamin siséllostadn, vaikka Jumalan lain kirjaimia
noudatettaisiin edelleen tarkasti.

16  Dermenghem, Emile. Temoignage de l'islam. LIslam et I'Occident 9. Pariisi: Les
Cahiers du Sud, 1947.
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Kaksi profeetta Muhammadin sanontaa ovat merkittavia téssa
yhteydessd. Han sanoi: ”Jumala ei ole luonut mitdan jalompaa kuin
ilykkyys, ja Hinen vihansa on hinen ylldnsd, joka halveksuu sita.”
Téssa alykkyys voidaan kenties maddritelld kykynd ymmartaa ja
omaksua totuutta kaikilla tasoilla erottamalla toisistaan absoluutti-
nen ja suhteellinen totuus ja toisaalta ymmartamalld, ettd kaksi plus
kaksi on nelja. Hdn sanoi my6s: “Jumala on kaunis ja hdn rakas-
taa kauneutta” Tamad liittyy laheisesti fitran (ihmisen alkuperdisen
luonnon) kasitteeseen, silld ihmisen eldméa ohjaavia normeja ovat
hengen kauneus, sielun kauneus, kiaytoksen kauneus ja viimeiseksi
niiden asioiden kauneus, joilla olemme ympdroineet itsemme: koti,
vaatteet, ruokailuvilineet ja niin edelleen. Viha on tuomittua Ko-
raanissa ja hadithissa moraalisin perustein, mutta myos sen vuoksi,
ettd se turmelee ihmisen kasvojen ilmeen. Ruma rakennus ei kuu-
luu islamiin, oli se kuinka toimiva tahansa, eikd my6skdan mikédan
halpa ja mauton. Aitous ja kauneus kuuluvat lopulliseen uskoon
hyvin erityiselld tavalla."” Tyhmyydelle ja rumuudelle ei siind ole
tilaa.

Muodoiltaan erilaiset mutta samaa tarkoitusta palvelevat uskon-
not ovat kuin laivoja, jotka rakennettiin kuljettamaan vakijoukkoja
olemassaolon myrskyavilld merilld, joilla he muuten hukkuisivat.
Mutta ilman Jumalan armoa ei olisi ollut laivoja ihmisille, joilta ui-
mataito oli unohtunut. "Heille on sekin merkkin, ettd kuljetimme
muinaisten ihmisten jalkeldisid lastatulla laivalla, ja rakensimme

17 Vain moralistista ja “puritaanista” islamin nikemystd tarkkailleet ovat voineet
sivuuttaa tdméan nakokulman epétyypillisend. Koulukuntien vastakkaisilta puo-
lilta tulevat muslimit kommentoivat kirjailijaa eri tavoin. Algerialainen moskei-
japalvelija, joka oli viettanyt suuren osan tyOeldmistddn merelld, kysyi miksi
“oppineet ihmiset véittelevdt niin paljon? Islam on yksinkertainen uskonto. Islam
tarkoittaa kauniiden asioiden rakastamista” Lontoossa tyoskentelevéd egyptildin-
en asiantuntija kommentoi toisena: “Kerronko oman kasitykseni Jumalasta? Yksi
sana riittad, kauneus! Jos nden kaupassa taydellisesti muotoillun kenkaparin, se on
kaunis, koska se on tdydellinen. Se tuo mieleeni Jumalan. Hénen kauneutensa on
taydellistd kauneutta!”
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heille ihan samanlaisia laivoja, joilla matkustaa. Annamme heidan
hukkua, jos haluamme, eikd kukaan kuule heiddn huutoaan eika
kukaan heitéd pelasta. Ellemme ole armollisia ja anna heiddn naut-
tia eldmastddn vield hetken” (Kor. 36:41-44.) Jumala vihki jokaisen
laivan rungon, jotta tuulen henkays kuljettaisi ihmisen turvallisesti
maijhin. Sama henkiys liitetddn islamissa luomistyohon: Armahtaja
henkdisi (nafs) elaman. Mutta mikédn laiva ei seilaa yksin vesilla.
Valtameret ovat avaria ja taivaat vield avarampia, ja laivamatkusta-
jien korviin kantautuu kuiskauksia muista viesteistd, ja tuuli kantaa
heidédn korviinsa pétkié erilaisista rukouksista, jotka he ymmarta-
vat (tai eivdt ymmarra) syddmensa suuruuden mukaan.

Islam on ollut pddasiassa kiinnostunut itseddn ldhinni olevista
laivoista, uskonnoista, jotka ovat sen itsensa tavoin polveutuneet
Abrahamin yksijumalaisesta ja muuttumattomasta uskonnosta.
Koska ndma kolme uskoa (toisin kuin esimerkiksi hinduismi tai
buddhismi) ilmaisevat itseddn samankaltaisella terminologialla,
niiden nakokulmaerot pistavdt silmdén erittdin selvésti, mutta silti
yhtenevidisyydet peittoavat eroavaisuudet.

Kun juutalaiset kohtaavat valistuneita muslimeja, he hammasty-
vt usein, kuinka laaja yhteinen perusta uskoilla on. Monet islamin
ndkokulmat, jotka vaikuttavat kristitysta vieraalta, kuten Jumalan
laki, eivdt ole ongelmallisia juutalaiselle. Hin kuulee Koraanissa
kaikuja omasta uskostaan, samoja kaikuja hdn kuulee muslimille
luonteenomaisessa elimédnasenteessa. Kuten usein on pantu mer-
kille Toorassa — pentateukissa — ei ole hepreankielistd uskontoa
vastaavaa termii, silld henkilokohtaisen ja julkisen eldimin vilissa
ei ole erillistd tunnistettavaa osaa, jota voitaisiin kuvailla “epépy-
héksi”. Jos uskonto sisiltaa kaiken, itse sana “uskonto” tulee tar-
peettomaksi. Niin juutalaisuudessa kuin islamissakin kaikki ihmis-
elamén arkipdivéiset ja tavalliset toiminnot ovat pyhia. Joko Jumala
on olemassa tai sitten ei. Jos on, siitd seuraa, ettei mikddn voi ylittaa
hédnen valtaansa ja hanen huolenpitoaan. Samasta syystd on lukui-
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sia muslimeja, jotka protestoivat Koraanin din-sanan kdantamista
“uskonnoksi”. He kdintdisivit sen mieluummin “eldméntavaksi’,
joka kattaa kaiken.

Lisdksi on kysymys rodullisesta ldheisyydestd. “Seemildinen”
sanana on kyseenalainen silld Levantti, Vilimereen rajaava Aasian
o0sa, on ollut rotujen sulatusuuni kenties suuremmassa maarin kuin
mikddn muu alue maailmassa. Kun juutalaiset esittdvit olevansa
palestiinalaista alkuperda, heiddn on pakko tunnustaa ldheinen su-
kulaisuutensa Levantin arabiaa puhuvan kansan kanssa.

Ei liene yllattavaa, ettd Britanniassa vain sata vuotta sitten paa-
ministeri Disraelin itdpolitiikan vastustajat hyokkasivét hintd vas-
taan silld perusteella, ettd juutalaisena hinen taytyi olla muslimien
puolella (ja sen seurauksena antikristitty). Juutalaiset pitivét hallus-
saan korkea-arvoisia asemia keskiajan muslimimaailmassa, ja heité
kunnioitettiin heiddn rehellisyytensa vuoksi. Vasta viime aikoina
sionismin vaikutuksen seurauksena tima yhteenkuuluvuuden tun-
ne on tuhottu.

Koraani kuitenkin soimaa juutalaisuuden kannattajia (tdytyy
korostaa, ettd puhumme rodun sijaan tietyn uskon kannattajista,
joista monet olivat profeetta Muhammadin aikaan arabialaista al-
kuperdd) kahdesta syysta: ensinnédkin he pettivit heille uskotun
pyhin tehtdvan, ja vaikka heilld oli ainutlaatuinen etuoikeus saa-
da runsaasti profetioita, he viheksyivat monia profeettojaan (myos
Jeesusta). Toisekseen juutalaiset juonivat Muhammadia vastaan,
vaikka hdn oli kohdellut heitd luottavaisesti ja ystavallisesti. Yksi-
varisen monokkelin ldpi katsottuna islamilla on enemmaén yhteistd
juutalaisuuden kuin kristinuskon kanssa. Erisdvyisen lasin lapi kat-
sottuna tilanne kdantyy yldsalaisin, ja Jeesuksen seuraajat nayttavit
olevan ldhimpédna muslimeja.

“Huomaat, ettd uskovia vihaavat eniten juutalaiset ja moniju-
malaiset..”, Koraanissa sanotaan, “ja eniten uskovista pitdvit ne,
jotka tunnustautuvat kristityiksi. Tama johtuu siitd, ettd heiddn
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joukossaan on pappeja ja munkkeja ja ettd kristityt eivit ole kopei-
ta. Kun he kuuntelevat, miti profeetalle on ldhetetty, ndet kyynelten
valuvan heidén silmistdan, kun he kuulevat totuuden.” (Kor: 5:82-
83.) Poiketen siitd, kuinka tdta kohtaa sovelletaan profeetta Mu-
hammadin ajan tapahtumiin, tdssé kirjanoppineiden ja fariseusten
ylpeys ja tekopyhyys rinnastetaan Jumalan ylistavien vihkiytynei-
den pappien ja munkkien omistautuneisuuteen ja itsensd uhraa-
miseen. Kristittyjen polyteismin syntié Sirkid (Jeesuksen pitdmisté
jumalana) lieventdd Muhammad Asadin mukaan tosiasia, ettd “se
ei ollut tarkoituksellista vaan astuminen totuuden rajojen ulko-
puolelle kumpusi kunnioituksesta Jeesusta kohtaan™'® Mohammad
Asad siteeraa suuraa: “Te, joilla on pyha kirja, dlkdd menko liian
pitkille vaitteissanne alkddka sanoko Jumalasta muuta kuin totta.
Jeesus Kristus, Marian poika, oli Jumalan ldhettilds ja Hanen Sa-
nansa Marialle sekd Henki Hanen luotansa. Uskokaa siis Jumalaan
ja Hanen sanomaansa...”(Kor. 4:171.)

Jeesus ja hdnen Neitsyt Aitinsd ovat Koraanin mukaan merkkeja
ja symboleja Jumalan armosta, ja profeetta Muhammadin mukaan
lukuun ottamatta ndita kahta kaikki miehet ja naiset on merkit-
ty syntymissd paholaisen kdpalalld. Ankarimmin islam paheksuu
juutalaisten ivallista suhtautumista Mariaan. "Ja enkelit sanoivat:
“Maria, Jumala on totisesti valinnut, puhdistanut ja pyhittanyt si-
nut. Hin on nostanut sinut muiden naisten ylapuolelle.”(Kor. 3:42.)
Ja Maria on muistutus ihmiskunnalle Jumalan armosta ja ante-
liaisuudesta. Koraanin mukaan aina, kun Sakarias meni etsiméin
Mariaa temppelin rukoussyvennyksestd, hin ndki, ettd Maria oli
saanut ruokaa (symboli loppumattomasta hengen ravinnosta). Hin
kysyi Marialta, mistd tdma sai ruokaa. Maria: "Se tulee Jumalalta.
Hén ruokkii, ketd haluaa, eikd pida siita kirjaa”(Kor. 3:37.) Tama

18  The Message of the Quran, s. 160, alaviite 97. Koraanin englanninkielinen kadnnos
ja selitykset Mohammad Asad.
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jae lukee usein moskeijoiden rukoussyvennysten ylla. Marian viesti
siitd, ettd Jumala huolehtii kenestd kirjaa pitamaéttd, esiintyy useita
kertoja Koraanissa viitaten Jumalan ylitsevuotavaan anteliaisuu-
teen, jolle ihminen ei voi asettaa rajoja. Vertaistaan vailla oleva nai-
nen, jota voitaisiin kutsua islamin feminiiniseksi nakékulmaksi, on
myos yhteys islamin ja kristinuskon valilla.

Dermenghemin mielestd Koraanin mainitessa inkarnaation ja
kolminaisuuden, se ei oikeastaan tuomitse dogmeja itsessddn vaan
niiden harhaoppiset tulkinnat: se syyttda pikemminkin monofysi-
tismid, Eutykheen oppia, collyridialismia ja monia muita kristin-
uskon enemmin ja vihemman harhailevia muotoja kuin puhda-
soppista ajatusta.’” Ehki tdssd yksinkertaistetaan asiaa, mutta kun
muslimit ja kristityt kiistelevdt inkarnaatio-opista (muslimien
mielestd mahdollisesti vdhiten hyvéksyttava kohta kristinuskossa),
voidaan vililla ihmetelld sitd, véittelevdtko he muusta kuin sanojen
merkityksestd. Kristityt itse ovat tulkinneet dogmin monilla tavoin,
ja liikuttaessa kasitteellistaimisen ja jarkeilyn alueilla kaikki riippuu
siitd, kuinka kukin ymmartaa tietyn termin.

Ajan kuluessa islam ja kristinusko ajautuivat viela kauemmak-
si toisistaan, kun ne kehittyivit luontaisen logiikkansa mukaisesti.
Mutta kuten Hichem Djait on todennut, yksi islamin nousun histo-
riallisista vaikutuksista oli lansimaisen kristinuskon voitto itimai-
sesta kristinuskosta.

Profeetta Muhammadin aikana kristinusko oli pddasiassa La-
hi-iddn uskonto, mikd nékyy nykyaikana koptilaisessa kirkossa
sekd maroniittikirkossa. Itdmaisesta kristinuskosta tuli kuitenkin
poliittisesti islamin alainen, ne olivat lainnen “barbaareita’, jotka
johtivat ristiretkid ja toivat uskontoon latinalaista (ja my6hem-
min germaanista) vivahdetta. Katkeria riitoja kolminaisuudesta
ja inkarnaatio-opista kaytiin Montgomery Wattin mukaan jossain

19  The Life of Mahomet, s. 111.
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madrin kreikankielisten kristittyjen seka syyriaa, armeniaa tai kop-
tia puhuvien itdmaisten kristittyjen valilla. ’Muodot, jotka lopulta
hyvaksyttiin oikeaoppisiksi’, Montgomery Watt sanoo, “edustivat
kompromissia kreikankielisten ja latinankielisten vélilla. Osoittau-
tui mahdottomaksi 16ytdd muotoja, jotka tyydyttdisivit myos ita-
maisia kristittyjd, ja ndin ollen heidat erotettiin kirkosta harhaop-
pisina.”?

Erottaminen johti siihen, ettd itimaiset kristityt toivottivat
muslimivalloittajansa tervetulleiksi vapauttajina, jotka todellakin
vapauttivat itdimaiset kristityt samaan uskontokuntaan kuuluvis-
ta vainoajistaan. Talld oli pitkdaikaiset historialliset seuraukset.
Aleksanteri Suuren Persian valloituksesta 330 eKr. aina islamin
saapumiseen asti Levantti oli kuulunut yhdessd Egyptin ja koko
Pohjois-Afrikan kanssa ldntiseen maailmaan, ja Rooman valta-
kunnan maakuntana se yhdistettiin poliittiseen, taloudelliseen ja
kulttuurilliseen malliin, johon kuuluivat myds Britannia ja Gallia.
Islam peri alueen kreikkalais-roomalaisen kulttuurin, ja vasta kun
muslimien paakaupunki siirrettiin Damaskoksesta Bagdadiin, iddn
ja lannen erotti niiden valiin laskeutuva verho.

Siitd lahtien islamin ja kristinuskon vilisid eroavaisuuksia ko-
rostettiin. Tai jos asialla olivat ristityt vaittelijat, eroavaisuuksia lii-
oiteltiin ja mahdollisuudet hedelmilliseen vuorovaikutukseen pie-
nenivit. Meitd kiinnostavat etupdissd kyseiset eroavaisuudet seka
juutalaisuuden ja islamin erot, jos ne auttavat selventimaédn kunkin
uskon erityispiirteitd ja tuomaan esiin pédpiirteissddn geometri-
sen kuviot: nelién, ympyran, kolmion, joilla jokaista voisi kuvata.
Unohtamatta sitd, ettd uskojen yhteinen keskus on yksi Jumala, ja
ne kaikki ovat l1aht6isin patriarkka Abrahamin uskosta.

Muslimin nédkokulmasta juutalaisuus “kansallisti” yksijumalai-
suuden vaatien sitd yhdelle kansalle, kun taas kristinuskossa Jee-

20  Watt, W. Montgomery: Islam and the Integration of Society, s. 268.
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sus henkilona jatti jumaluuden varjoonsa samalla tavalla kuin kuu
peittdd auringon. Tai ehka juutalaisuus vakiinnutti yksijumalaisuu-
den, antoi sille kodin ja armeijan mutta samalla tukahdutti sita.
Kristinusko teki totuudesta maailmanlaajuisen mutta heikensi sita.
Islam sulki ympyrén ja palautti Abrahamin uskoon puhtauden an-
taen Moosekselle ja Jeesukselle korkea-arvoiset asemat maailman-
kaikkeudessa. Islam my6s pureutui yksijumalaisuuden perimmai-
seen luonteeseen, madritietoiseen yhden Jumalan palvomiseen ja
ykseyden ilmentdmiseen henkilokohtaisessa ja yhteiskunnallisessa
tasapainotilassa niin, ettd tasapaino sdilyy vastakkaisten voimien
valilld sekd ihmisen eri kokemustasojen vililld. Ibn Taimiyyah (k.
1328) vaitti, ettd islam yhdisti Mooseksen lain oikeudenmukaisuu-
den ja kristinuskon armon seka valitsi keskitien juutalaisen anka-
ruuden ja Jeesuksen armon vililld. Hin sanoi my®s, ettd kun Moo-
ses julisti Jumalan majesteettisuutta ja Jeesus Hanen hyvyyttaén,
niin Muhammad julisti Hénen tdydellisyyttdan. Samassa yhtey-
dessd sanotaan, ettd Jeesus paljasti sen, mitd Mooses oli piilotellut:
Jumalan armon arvoitukset ja rakkauden runsauden. Ja ettd islam
asetti vihdoin kaiken oikeisiin mittasuhteisiin, kun huomioidaan
koko Totuus.

Juutalaisuudesta on sanottu, ettd se on profetioiden uskonto,
kristinusko on henkilén uskonto ja islam on Jumalan uskonto.
Massignonin sanoin Israelin juuret ovat toivossa, kristinusko van-
noo hyvintekeviisyyden nimeen ja islam keskittyy uskoon. Edelld
mainittu on toki kristityn nakékulma kolmiyhteisestd Jumalasta.
Muslimit sanoisivat, ettd juutalaiset rajasivat aidon uskon yhteen
kansaan, kristityt rajasivat sen yksittdiseen Jumalan ilmoitukseen,
kun taas islam julistaa, ettei aitoa uskoa voi rajata tai omistaa mil-
lddn tavalla eikd aiempien aikojen ilmoitus voi kuluttaa uskoa
loppuun. Islamin ydintd on lahes armoton péattavaisyys olla tyr-
kyttimittd normeja tai ajattelutapoja Jumalalle, eikd Hanté rajata
minkdin madritelmdn mukaan. Yhtd lailla ihmisten mieltymyk-
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silla tai inhoilla ei ole merkitysta objektiiviseen totuuteen. Musli-
mit kauhistuvat jo ajatusta siitd, ettd me, Luojan luomat, voisimme
arvioida Hantd oman edun nimissd. Muslimi teilaa kristinuskossa
tavan, jolla Jumala vaikuttaa kérsivdn historian saatossa ja lakkaa
olemasta yksi ja itseriittoinen, kuten Hanet Koraanissa kuvataan.
Hén ei ole endd my6skddn mukana voiman ja hyvantahtoisuuden
heijastumissa, jotka siteilevit hdnen luomakuntansa jokaisesta
osasta.

Muslimien mielestd kristityt ovat olleet niin Jeesuksen loiston
pauloissa, ettd he vaarantavat uskonsa tuonpuoleiseen jumaluu-
teen. Harjoittaessaan henkilokohtaista hurskautta he ovat sallineet
ihmisyhteison luisua oikeamielisyyden tieltd ja jattdneet maallis-
ten asioiden hoitamisen maallikoille, jotka eivét piittaa ikuisten
normien tirkeysjarjestyksestd. Tilanteen pelastamisesta oli tullut
valttamatonta. Ei siksi, ettd Jeesuksen (tai Mooseksen) tuomassa
viestissa olisi ollut puutteita vaan sen vuoksi, mitd ihmiset Jumalan
ilmoituksista olivat ajan kuluessa paitelleet ja milld tavalla vakaut-
ta, joka oli luonteenomaista jokaiselle Jumalan sanalle, oli hairitty.
Siksi aiempiin ilmoituksiin lisattiin lopullinen ja yksiselitteinen to-
tuus, jonka Jumalan ldhettilds tulkitsisi ja kuvaisi jarkahtamatto-
mén tunnollisesti. Sen lisdksi jumalallisen valiintulon muovaaman
yhteison piti sdilyttad viestid hyvin tarkasti ja vilittdd se maailman
ddriin ilman, ettd se védristyy. Tamdn takia muslimit pelkadvit
kaikkea, mika haiskahtaa uudistukselle (bidahille). Vaikka se mo-
dernien kristittyjen mielestd pitéisi sisdlladan kaiken tarpeellisen,
mitd uskonto tarvitsee mukautuakseen muuttuvaan aikaan. Ihmi-
sen tehtdvd, hinen kohtalonsa seki velvollisuutensa on ilmoitettu
ennenndkemittoman selvésti. Koska kaikki tarvittava on sanottu,
ihmiskuntaa ei tarvitse endd muistuttaa. Jos miehet ja naiset vajoa-
vat uudelleen unohdukseen tai jos he vadristavat Jumalan antamaa
totuutta, heilld ei ole enad toivoa.
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Kristityn ei aina ole helppoa kasittaa tai elad ndenndisesti abst-
raktia totuutta, joka on yksijumalaisuuden ydinté. Jeesuksen ih-
meellinen tuleminen ja hdnen ylevé esimerkkinsé hiikaisee kristit-
tyjd niin, ettd itse totuudesta tulee ennemminkin henkilokohtaista
kuin objektiivista. Islamissa Jumala ei laskeudu maan péille eiki
kadnnytd ihmisid ihmeteoilla. Hdn tekee tunnetuksi sen, mikd Han
on ja mitd Han toivoo, ja tdma jattad ainakin osan “pelastuksesta”
ihmisen tehtdvéksi Jumalan sijaishallitsijana ja maallisena edusta-
jana, kun kristinuskossa painava tehtdvé lankeaa jokaisen kristityn
kohdalla Jeesukselle.

Islam ottaa ihmisen sellaisena kuin hdn on, opettaa siltd poh-
jalta hénelle velvollisuudet ja ohjaa hdnet pdamaaraan. Islamille se
on mahdollista, koska se ei hyviksi kristinuskon dogmia siit4, etté
ihminen on luonnostaan paha. Ihminen on heikko, h6lmé ja unoh-
tavainen, mutta hén ei ole sisimmaltadn paha eikd hén tarvitse ih-
mettd pelastuakseen. Kristinuskon mukaan jokainen mies ja nai-
nen ovat syntymadstdan asti syntisid ja erehtyviisid. Tamédn lisdksi
luonnon katsotaan osallistuneen syntiinlankeemukseen. Jokainen
lehti ja kukka on perisynnin leimaama. Kdsitys on mahdollistanut
maallisessa maailmassa luonnon haikailemattoman hyvaksikdyton
ihmisten halujen tyydyttamiseksi.

Viidennessd Mooseksen kirjassa meille kerrotaan, ettd "Herra,
sinun Jumalasi, on kuluttavainen tuli”. Tdma juutalainen ilmestyk-
sen osa eldd kristinuskossa Vanhassa testamentissa. Rakkauden
ja uhrauksen tuli sulattavat kovettuneen syddamen, ja kristitty et-
sii lampo4 silloinkin, kun muslimi etsii tilaa, “avoimuutta” Jos tuli
yhdistetdan kristinuskoon, islamiin on mahdollista yhdistda mieli-
kuva lumesta, vaikka ilmiselvista syistd Koraanissa ei mainita tatd
Jumalan merkkia. Islam muistuttaa jollakin tapaa valtavaa, puh-
dasta lumipeitettd, joka viiledlla hohteellaan peittda jopa rumat ja
sopimattomat esineet. Viileys ja raittius liittyvat samaan uskonnol-
lisen nakokulmaan. "Kadntyminen kristinuskoon”, sanoo Frithjof
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Schuon, "muistuttaa tietyssd méérin suuren rakkauden syttymista,
joka saa menneen eldmén ndyttamaan turhalta ja mitattomalta. On
kuin syntyisi uudestaan kuoleman jilkeen. Kadntyminen islamiin
on sitd vastoin kuin havahtuisi onnettomasta rakkaudesta tai sel-
vidisi humalasta, tai levottoman yon jilkeen kokisi aamun raik-
kauden. Kristinuskossa sielu ’jadtyy kuoliaaksi’ sen synnynnéisen
itsekkyyden takia, ja Kristus on tuli, joka lammittéa ja herattaa sie-
lun henkiin. Islamissa puolestaan sama itsekkyys tukehduttaa sie-
lun kuristamalla. Islam néyttaytyy viilednd ddrettdmyytend, jossa
sielu voi hengittéd ja laajeta kohti rajattomuutta.”*

Kaikissa uskontojen vilisissa vertailuissa emme ole kiinnostu-
neita dogmaattisesta teologiasta vaan ilmapiirieroista, jotka eivit
vaikuta ainoastaan ajattelutapoihin vaan myds mielikuvitukseen ja
herkkyyteen. Auringon siteet, jotka eteldisilla aavikoilla tappavat
ihmisid ja eldimid, luovat pohjoisilla leveysasteilla seka erilaisen il-
maston ettd erilaisen maiseman. Se tosiasia sdilyy, ettd planetaari-
sessa jarjestelmdssimme on vain yksi aurinko.

Ihmiseldmén olosuhteet tarjoavat meille joka puolella vaihto-
ehtoja, joista meiddn pitdd valita. Emme voi olla kahdessa paikassa
yhté aikaa emmekd omaksua kahta melko erilaista ndkokulmaa sa-
manaikaisesti, vaikka molemmat vaikuttaisivat yhta hyviltd. Tama
on ilmeisin syy sille, ettd on tdysin mahdotonta luoda yleismaa-
ilmallista uskontoa, jossa olisi kunkin uskonnon parhaat puolet.
Tapa, jolla eri uskonnot nékevit ihmiselaman suuret voimat ja ta-
pahtumat, tarjoaa selkeimmit vihjeet uskontojen perusluonteista.
Asenteissa ihmisen seksuaalisuuteen niiden ndkokulmat eroavat
toisistaan selvésti. Erityisesti silloin, kun vertaamme islamia kris-
tinuskoon. Mikdan muu nékokohta uskontojen pitkassd, kestavis-
sd vastakkainasettelussa ei ole aiheuttanut yhtd hellittdméttomia
vadrinymmadrryksid. Ennen kuin viime vuosien “suvaitsevaisuus”

21 Schuon, Frithjof. Gnosis: Divine Wisdom, s. 15. Lontoo: John Murray, 1959.
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soluttautui kirkkoihin (tilanne kédantyy siihen, ettd nyt muslimit
moittivat kristittyjd seksuaalisen moraalin 16ystymisestd), mikdan
muu islamissa ei kauhistuttanut ja kiehtonut kristittyja yhta pal-
jon kuin muslimin “oikeutettu aistillisuus” Muhammad tuomittiin
yhtd paljon nautiskelijana kuin vaédrané profeettana. Jopa nykydan
vitsit "haaremista” aiheuttavat kikatusta. My6s islamin puolesta-
puhujat ovat menneet jarjettomyyksiin, kun ovat vastauksissaan
kristityille poleemikoille yrittineet kainon puritaanisesti ehdottaa,
ettd profeetta Muhammad rakasteli vaimojaan vain velvollisuuden-
tunnosta.

Maailman uskontoja on yritetty luokitella sen mukaan, suhtau-
tuvatko ne elamdidn myonteisesti vai kielteisesti. Tdéma on johtanut
karkeisiin yksinkertaistuksiin, mutta silla voidaan ilmaista moni-
tulkintaisuutta, joka on tunnusomaista luomistyélle, tai kaikkea
sitd, joka on tai vaikuttaa olevan “muuta kuin Jumala”. Toisaalta
maailma on Jumalan luomisen tulos, ja ensimmaisessd Mooseksen
kirjassa Jumala piti tekeméddnsd “hyvand”. Islam opettaa, ettd eld-
mad virtaa luotuihin Jumalan armosta, josta vakuuttavasti todistavat
luomakunnan ilo ja kauneus.

Toisaalta tdima maailma on merkitty, silld se on erotettu alku-
perdstaan. Sen halkeamat, kuolema, kérsimys ja ihmisten toivon
menetys, ilmaisevat erottamisen laajuutta liiankin kivuliaasti. Maa-
ilma on niin ldhelld olemattomuutta, mustaa tyhjyytta, ettd kaikki
siind on lyhytaikaista, se nousee hetkeksi salatusta ja katoaa siihen
jalleen.

Toisin sanoen luominen sinéllddn on sekéd keskipakoista etta
keskihakuista. Luomisen kautta Jumala ilmentia itseddn keskuk-
sesta ulospdin ja taas takaisin, jotta maailma ndhtiisiin taivaan va-
losta poispdin johtavana tiend tai kirjaimellisesti sanottuna Saria-
na, tiend takaisin. Se voidaan ndhda my6s molempina. Koraanissa
puhutaan useaan otteeseen siitd, kuinka Jumala seki johtaa har-
haan ettd opastaa luomakuntaansa ikdan kuin suuri luomisen tuuli
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kuljettaisi yksilollisid olemuksia kuilun reunalle, josta jumalallinen
keskus vetdd heiddt magneetin lailla takaisin, jos he eivit ole taysin
irtaantuneet uskonnosta ja unohtaneet alkuperaansa.

Muutkin kuin muslimit ovat sanoneet, ettd kaikella maailmas-
sa, jokaisella esineelld, energialla ja tapahtumalla on kahdet kasvot:
toiset valoisat, toiset synkit. Toiset ovat kdantyneind kohti Jumalaa
ja liittyvat erottamattomasti alkuperdénsa, ja toiset ovat kddntynei-
né kohti olemattomuutta ja tuomitut hajoamaan. Toiset ovat lapi-
nékyvit, toiset lapindkymattomat. Al-Ghazali (k. 1111) sanoi, ettd
kaikella on “omat kasvonsa ja Herransa kasvot. Omat kasvot ovat
olemattomuus, Herran kasvot ovat olevaisuus.” Molemmat kasvot
ovat olemassa: kysymys kuuluu, kummat kasvot valitsemme.*

Koska perinteisen kristinuskon mielestd perisynnin seuraukse-
na ihminen on paha, sen téytyy olettaa, ettd ihmisen luonnollinen
taipumus on valita synkat kasvot. Realistinen islaminusko ei voi ot-
taa taysin vastakkaista kantaa, mutta se perustaa ndkokulmansa ole-
tukseen, ettd oikein opastettuna ja valvottuna ihminen pystyy valit-
semaan valoisat kasvot ja ndkee ilmestyksen kautta Jumalan kasvot.

Luomisen monitulkintaisuus kiteytyi feminiinisyyteen ja sek-
suaalisuuteen itsessddn. Tdssd kontrasti niiden ldpinakymattomyy-
den ja ilmestysten ldpindkyvyyden vililld on kaikista merkittavin.
Islamille avoimuus on kaikkein tirkeintd, silld Koraanin mukaan
kaikki asiat ovat Jumalan merkkejd: ne néyttavat Hanet, ne ilmai-
sevat Hanté ja niiden kautta Hénet voi 16ytad. Kristinusko ei peri-
aatteessa kielld avoimuutta, mutta se epdilee, kykenevitko ihmiset
hyotymaén siitd. Kristinuskolla on myo6s taipumus pitdd ilmioita,
erityisesti seksuaalisuutta, kiusauksina. Tdmén eron suhteen tdy-

22 Runokokoelmassaan Masnavi Rumi ilmaisi taydellisesti ndkokulman, joka on yksi
tarkeimmista avaintekijoistd ihmisen tilanteen ymmartamiseen: “Jokainen olemat-
tomuudesta syntynyt olevainen [asia] on myrkkyé yhdelle ja sokeria toiselle.” (Mas.
5:4236) ”Ja jokainen maailman osa on ansa tyhmille ja pelastus viisaalle”(Mas.
6:4287)
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tyy olla selked kuitenkaan aliarvioimatta tai liioittelematta sitd. Is-
lam niin kuin kristinuskokin paheksuu huoletonta siveettomyytta,
mutta muslimimiehelle on itsestadnselva, ettd hian haluaa fyysista
kontaktia ndahdessddn kauniin naiseen. Kun musliminainen na-
kee mielestddn viehattdvan miehen, hdn tuntee vetoa tatd kohtaan.
Tama molemminpuolinen halu ndhdédan luonnollisena, sellaisena
kuin Jumala on sen tahtonut. Seksuaalisuus itsessddn on hyva asia
huolimatta siitd, kuinka paljon sitd pitda rajata.

Téta nakokulmaeroa voidaan havainnollistaa kahdella lainauk-
sella. Ensimmaéinen on Tuomas Akvinolaisen, joka sanoi avioliiton
muuttuvan “pyhemmaksi sine carnale commixione’, siis silloin, kun
seksuaalinen himo puuttuu. Vaikka perinteisessd kristinuskossa
seksuaalinen kanssakdyminen on luvallista lisddntymisen vuoksi,
lupa mydnnetddn ikddn kuin pahoitellen, ja yhdyntd yhdynnin
vuoksi tuomitaan.

Toinen lainaus on espanjalaiselta mystikolta ja filosofilta Ibn
Arabilta, joka tunnetaan myos suurena hengellisend mestarina (al-
Saikh al-akbarina). Han sanoi: ”Voimakkain ja tdydellisin Jumalan
tutkiskelu tapahtuu naisten kautta, ja voimakkain liitto on aviol-
linen toimitus.” Jos palaamme nykypéivddn, paavi Johannes Paa-
vali II on puhunut himon pahuudesta jopa avioliitossa, kun taas
nykyaikainen muslimitaustainen kirjoittaja mainitsee ohimennen:
“Avioyond, kun kaksi ihmista liittyvat yhteen, Jumala antaa anteek-
si heiddn aiemmat syntins4, silld niin paljon Hén pitda avioliitosta.”
Profeetta Muhammad sanoi, ettd avioliitto on “puolet uskonnos-
ta” ja himmastytti seuralaisiaan kertomalla, ettd taivaassa odottaa
palkkio jokaisesta yhdynndstd miehen ja naisen vélilld. Toisessa
tilanteessa hdn sanoi: "’Kun mies ja vaimo pitdvit toisiaan kades-
td, heiddn syntinsd poistuvat heiddn sormenpdittensd kautta..”?
Mikidén ei jarkyta kristittyja enempdi kuin tarinat profeetta Mu-

23 Qibrisi, Nazim. Mercy Oceans, s. 147
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hammadin seksuaalisesta kyvykkyydestd (kyseenalaista tai ei, silld
ei ole vilid). Hanen seuralaisensa Anas kertoi: "Meilld oli tapana
sanoa, ettd Profeetalle oli suotu kolmenkymmenen miehen kyvyt”
Ainakin tavallisten muslimien keskuudessa, joihin modernien aka-
teemikkojen hdped ei ole vaikuttanut, tdima hadith vain vahvistaa
jumalallisen viestin voimaa ja ldhettilddn arvovaltaa.

Yhté jarkyttavia kristitylle ovat Koraanin viittaukset paratiisin
suurisilmdisiin neitsyihin, joista sanotaan (perimitiedossa), ettd
jos yksi heistd laskisi huivinsa maailman ylle, koko maailma tuok-
suisi hajuvedeltd. Kuinka tdma voidaan sovittaa yhteen Jeesuksen
toteamuksen kanssa, ettei taivaassa ole avioliittoa tai naimisiin
toimittamista? Kyseessd on varmasti asia, jota voi kuvata Jumalan
tarkoitusperdksi: koska ihmisilla tulee aina olemaan taipumus tar-
kastella paratiisin kuvauksia kapeakatseisesti ja maallisesti, heil-
le taytyy kertoa, ettd “asia ei ole lainkaan niin”. Koska paratiisista
ei voi puuttua mitddn, mikd on meille hyvai, kaunista tai rakasta
maan pailld, voimme kasittdd kuvaukset esimakuna taivaallisesta
ilosta samalla, kun yritimme ymmartdi, kuinka puutteellisia ne
ovat. Kristinusko korostaa kuvausten riittamattomyyttd, kun Ko-
raani puolestaan kayttad kuvauksissa aistinautintojen termejd, kos-
ka vilittomat nautinnot ovat itse asiassa maallisia heijastuksia tai
paratiisin arkkityyppien varjoja, joita Koraani yrittaa ilmaista. Kos-
ka aistimuksilla on juurensa ihmissuvulle yhteisessa sielunsisallos-
sd, aistimuksilla on valta kutsua arkkityypit takaisin, silld "lieka’,
joka sitoo symbolin kiinni todellisuuteensa, ei ainoastaan seuraa
polkua, jota pitkin symboli tuli olevaiseksi vaan se voi myds kulkea
vastakkaiseen suuntaan ja muuttua hengellisen muistikuvan véri-
sevaksi soinnuksi. Samalla kun kuvaukset muistuttavat sielua siita,
ettd paratiisi on tavoiteltava paikka, niin "kadoksissa oleva ulottu-
vuus luo eldmén uudestaan maan paalla”*

24  Lings, Martin. What is Sufism? S. 55. Lontoo: Allen & Unwin, 1975.
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Téssa kohtaamme jalleen kokemuksellemme luontaisen moni-
tulkintaisuuden. Symboli edustaa muuten sanoinkuvaamatonta ja
tuntematonta todellisuutta ja joka ei itsessddn ole kyseessé oleva to-
dellisuus. Asiat tassd maailmassa ovat sekd varjokuvia taivaallisista
asioista ettd samaan aikaan véarid ja harhaanjohtavia siltd osin kuin
niiden ajatellaan omaavan mitdén itsendistd todellisuutta. Sopivuus
vaikuttaa ratkaisevasti sithen, miké ndistd vastakkaisista ndkokul-
mista pitdisi kdyttdd annetussa asiayhteydessa.

Yksi syy siithen, miksi Ibn Arabi péitti korostaa seksuaalisen
kanssakdymisen merkitystd, on se, ettei muslimille mikdan niin
voimakas ja kiihked ominaisuus voisi olla perdisin muualta kuin
Jumalalta. Se ei ole vain yksi Hdnen suurimmista lahjoistaan vaan
my6s lumoava pakohetki kaikesta siitd, mitd olemme mitdttomas-
s arjessamme. Niin ollen se on Hengen innoittama mielikuva,
mikéd on uskonnon tavoite. Kristinusko niakee kokemuksessa en-
nen kaikkea asioita yhdistdvin ominaisuuden niin kuin se nékee
kaikessa maallisessa kauneudessa (kauneus turmeltuu heti kun se
on saanut ihailumme). Islamille kanssakdymisen lihallisuus ja het-
kellisyys on pelkka verho, ja kun islaminuskossa vaaditaan seksin
jalkeen “kunnollista peseytymistd” pddsta varpaisiin, se on keino
pesté pois maalliset ja kuolevaiset asiat, jolloin jaljelle jai vain nau-
tinnon ikuinen kauneus.

Joka tapauksessa on selvéd, ettd ihmiskehon kauneus on loistoa,
joka on siirtynyt kéyhadn lihaan muualta, ja timéan loiston tiedos-
taminen on sindnsd uskonnollisen mietiskelyn muoto. Tietyissé dd-
rimmadisisséd seksuaalisissa perversioissa voidaan havaita epatoivoi-
nen yritys ymmartaa ja hallita sitd, mitd ei voida koskaan ymmartaa
tai hallita. Islam on kiinnostunut ilmididen lapindkyvyydesti, eli
se yrittdd 10ytdd ilmididen Luojan niiden avulla. Kristityilld taas
on tajpumusta, kuten Schuon on sanonut, “repdista pois verho” il-
mididen yltd, paiskata se sivuun, jotta padsisivat lihemméksi sen
takana olevaa valoa. Meiddn ei tarvitse hakata paditimme seindian



86 | ISLAM JA THMISEN KOHTALO

tai vaitelld alkuasetelmista, kuten miké on oikein ja miké védarin.
Molemmat vastaavat ihmiseldmén todellisuutta ja tilannettamme
todellisuuden kaaviossa.

Raamatun kertomuksessa syntiinlankeemuksesta on merkitta-
vad se, ettd Aadam lankesi syntiin Eevan takia, ja naisella onkin
keskeinen rooli viettelijind lansimaalaisten mielikuvituksessa.
Sama elementti ei kuulu Koraanin kertomukseen lankeemukses-
ta. Siind Iblis, Saatana, kukistaa yksin ensimmadisen pariskunnan.
Kristinuskon oli mytologiansa takia pakko omaksua ankara ja epé-
luuloinen asenne naisia kohtaan “vihan astioina”. On tdysin loo-
gista sanoa, ettd kristityt joutuvat kadotukseen seksuaalisuutensa
takia ja ettd kansan keskuudessa seksihuumori sekoitetaan helposti
rivouteen. Ikddn kuin kristitty ja hdnen maalliset perillisensé koki-
sivat kuolevaisuutensa selvimmin seksuaalisuutensa kautta. Heistd
on kasittamatontd, ettd askeesissa elavan muslimin, joka syo vain
hengenpitimikseen yhdistddkseen sielunsa ja ruumiinsa, valvoo
ja rukoilee puolet yostd ja kieltdd itseltddn jopa lailliset nautinnot
— ja jos maailmalta kysyttdisiin, hdnta pidettdisiin "kuolemaan-
tuomittuna — pitdisi silti mennd naimisiin ja jopa useamman nai-
sen kanssa. Lansimaalaisen, uskovan tai ei, mielesta selibaatti olisi
enemmadn tuollaisen kutsumuksen mukaista. Muslimi sen sijaan
iloitsee, ettei tima pyha henkil6 ole ldhtenyt yhteisostd vaan seuraa
profeetta Muhammadin jalanjilkid kaikkine kipuineen.

Lisdksi on olemassa kulttuuritekija, joka ehdollistaa kristittya
(ja jalkikristittyd) ndkokulmaa ihmisen seksuaalisuudesta. Kris-
tinuskon oli médrd muuttaa klassista maailmaa vaikuttamalla na-
turalismiin, joka oli kadottanut pyhédn luonteensa ja muuttunut
mitdttomaksi ja rienaavaksi. Lansimaalainen pitdd luontoa, jos ei
vihollisena, niin ainakin valloitettavana tai hallittavana. Hén ei voi
hyviksya alistumista luonnonlaeille ja sen vaatimuksille, tulivat ne
sitten ulkoapdin tai hdnen sisdltddn. Muslimille ndma lait ja vaati-
mukset ovat jumalallisista alkuperad ja luonteeltaan pyhia.
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Kristitty ja hanen perillisensd arvostavat moraalista sankaruutta
ja ndkevit joskus kiusauksissa hyvid puolia. Ne ovat mahdollisuus
harjoittaa kontrollia ja itsekuria luontaisia vaistoja vastaan. Mus-
limi on taipuvainen uskomaan, ettd ihmiselld on tidrkeampadkin
tekemistd kuin painia kiusausten kanssa, jotka hanen mielestdan
héiritsevit tdrkeintd tehtdvdd eli jatkuvaa tietoisuutta Jumalasta.
Koska hdn myo6s uskoo Koraanin kertomuksiin ihmisen heikkou-
desta, hédn ajattelee, ettd miesten ja naisten on kdytdnnossd mah-
dotonta vastustaa kiusausta, jos sellainen sattuu kohdalle. Niinpa
muslimi ryhtyy toimeen poistaakseen tilanteet, jossa voi joutua
kiusaukseen. Téstd seurauksena ovat sddnnét, jotka koskevat suku-
puolten erottelua ja naisten pukeutumista. Joissain yhteisissd on
jopa itsestddnselvad, ettd jos mies ja nainen jéitetdan kahdestaan ly-
hyeksi ajaksi, he varmasti paatyvit yhteen aivan kuin magneetti ve-
tdd rautaa puoleensa. Jumala ei luonut turhaan kahta sukupuolta ja
antanut heille halua yhtyé, ja tdiméd on ennemmin syy ihmettelyyn
kuin moitteisiin. Tietyt uskonnolliset auktoriteetit ovat kertoneet,
ettd kun profeetta Muhammad niki entisen orjansa vaimon Zaina-
bin (kenet Muhammad my6hemmin nai), hdn huudahti sekavien
tunteiden vallassa: ”Ylistys Jumalalle, joka muuttaa syddmemme ja
tekee niilld, mitd Han haluaa!”

Koska islam menee niin pitkille salliessaan luontaiset vietit ja
pitdessddn niitd pyhind, sen taytyy tehda tiukkoja rajauksia ja ran-
gaista ankarasti, jos ihmiset poikkeavat normeista tai astuvat pyhan
lain rajan yli. Vaatimus sosiaalisesta ja psykologisesta tasapainosta
sekd tarve suojella naisten ja lasten turvallisuutta ovat motiiveja,
jotka maarittavat uskonnollista lakia, ja koska perhe on sosiaalisen
rakenteen perusta, sen loukkaaminen uhkaa koko yhteisd4 ja siitd
rangaistaan asianmukaisesti. Kulttuurina ja “eldméntapana” islam
seisoo tai kaatuu sen mukaan, miten tasapaino sdilyy jérjestyksen
ja vapauden vililld, kuten my®6s yhteison ja yksilon vililla.
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Jotkut orientalistit ovat kuvailleet islamia individualistisena,
toiset taas kollektivistisena eliméntapana. Se on molempia. Kun
muslimit seisovat olat vastakkain suorissa riveissd yhteisissa ru-
koushetkissd, muslimit muodostavat katkeamattoman ja yhtenai-
sen Jumalan armeijan, jossa yksilo sulautuu pyhdéan yhteis6on. Li-
sdksi mies, joka rukoilee yksin aavikolla eristettyna kaikista muista,
edustaa vahvaa yhteis6dédn ja harjoittaa jumalallista valtaa maan
paallda: muut ovat saattaneet kuolla, mutta islam on ldsnd, missa
hén on lasnd. Samaa voidaan sanoa niistd, jotka seuraavat profeetta
Muhammadin esimerkkid noustessaan rukoilemaan yon hiljaisi-
na tunteina: maailma nukkuu, mutta umma on hereilld Herransa
edessd. Yksilo ei tunnusta yhteison sisdlldkdan muuta kuin Jumalan
valtaa, ei kirkollista eikd maallista valtaa. Tama on yksi syy, jon-
ka vuoksi Koraani kertoo meille, ettd jos tapamme yhden ihmisen
epaoikeudenmukaisesti, on kuin "olisimme tappaneet kaikki ihmi-
set”(Kor. 5:32).

Téssd, niin kuin kaikissa tietyissd piirteissd ja painopisteissa,
jotka erottavat islamin muista uskonnoista, islamille olennainen
uskontunnustus ld ildha illa lléh méérittelee jokaisen elementin
paikan kokonaisvaltaisessa kuviossa. Yhtendisyyden periaate hei-
jastuu yksiloon kokonaisena ja normeja myo6téilevina, niin kuin
se heijastuu rukouksen yhdistimadn ja Jumalan lakia tottelevaan
yhteisoonkin.
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LUKU 3

TOTUUS JA ARMO

slamin uskontunnustus “Todistan, ettei ole muuta jumalaa
kuin Jumala” (Id iléha illd lléh) voi vaikuttaa merkityksettomal-
td niille, joiden on vaikea uskoa yhteenkddn jumalaan monista
jumalista puhumattakaan ja jotka pitdvit epajumalien palvontaa
alkeellisena kulttina, joka on yhta kaukana jarkevyydesta kuin kan-
nibalismi. Etenkaén jos he eivit tieda, etta Koraania voitaisiin luon-
nehtia noiden sanojen selonteoksi tai vahvistukseksi. Silti seka juu-
talaisessa ettd kristillisessa perinteessd, Toorassa tai Pentateukissa,
on verrattavissa oleva lausunto. Puhuessaan Moosekselle palavasta
pensaasta Jumala kuvailee itseddn niilla sanoilla: "Mina olen se,
joka olen”* Ehkd my6s timd on merkityksetontd monille niistd,
joiden pyha kirjoitus on Raamattu. He kysyvit, mikd ”Se” on, vaik-
ka ”Se” on lahtokohtaisesti kaikkien maéritelmien tuolla puolen.
Sahadan (uskontunnustuksen) ensimméinen osa todistaa Ju-
malan ykseyttd, ja se on islamin opin ja koko uskonnon harjoitta-
misen perusta. "Ei ole muuta jumalaa kuin Jumala” viittaa siihen,
ettd on vain yksi Kaikkivaltias eikd mikddn muu ole tédysin totta
kuin Totuus, joka on Yksi ja jakamaton. Silld kuinka ajassa liikkuvia
asioita, jotka ovat kuin valkokankaan pikaisia valdhdyksid, tdindan
tdssd ja huomenna poissa, voitaisiin pitda “todellisina” sanan tay-
dessa merkityksessa? Sen seurauksena mikddn, mikéd on olemassa

25  Eheyeh saher eheyeh. 2. Moos. 3:14 (1992)



90 | ISLAMJAIHMISEN KOHTALO

vuosituhansia tai sekunnin murto-osan, ei ole olemassa kuin osana
Ykseyttd. Tai kdyttddkseni toista mielikuvaa: Jumalan tahdosta. Ha-
nen, joka sanoo asialle, ettd ole, ja se on. Kun sen aika tulee, kansoi-
tettu maailma kaikkine koristuksineen katoaa kuin savuna ilmaan,
“mutta Herrasi ylevit ja anteliaat kasvot sailyvat” (Kor. 55:27). Ld
iléha illd lldh: Jumala on, Han on koska Han on, ilman syyta. ”Sano:
Hin, Jumala, on yksi. Jumala, kaikkivaltias. Hén ei ole siittdnyt eiké
syntynyt. Ei ole ketdan Hénen vertaistaan.”(Kor. 112:1 — 5.)

Siitd seuraa myos, ettei ole muuta valtaa kuin Valta, ei muu-
ta rakkautta kuin Rakkaus, ei muuta armoa kuin Armollinen, ei
muuta auttajaa kuin Auttaja. Eikd ihmiselamdn pimeilld puolella
ole muuta surmaajaa kuin Surmaaja eikd muuta kostajaa kuin Kos-
taja. Ja siitd seuraa, ettd Hén yksin ylentdd ja Hén yksin alentaa,
antaa omaisuutta tai ottaa sen pois, tekee onnelliseksi tai onnet-
tomaksi. Han yksin vaikuttaa tai yksin ajheuttaa. Anna tuhannen
miehen kdyda kimppuuni, hampaisiin asti aseistettuina, mutta he
eivdt voi koskea minuun, ellei Hén niin tahdo. Anna vihollisteni
juonia, kunnes he hikoilevat myrkkyé, mutta he ovat kyvyttomia,
ellei Han toisin tahdo.

Sahadan erottelee toisistaan muun kuin Jumalan ja Jumalan
itse, ja se palauttaa kaiken aiemman, joka vaikuttaa "muulta’, ta-
kaisin alkuperddnsa ja todelliseen identiteettiinsd. Taydellinen ver-
taamattomuus tarkoittaa sité, ettei mitdan voida verrata vertaistaan
vailla olevaan. Pyhén hadithin, hadith qudsin, (Jumala puhuu suo-
raan Muhammadille) mukaan ”Jumala oli, eikd mitdaan ollut Hinen
vierellddn” Tdhdn Alin on sanottu lisinneen: Ja Hdn on nyt niin
kuin Han on aina ollut”. Mutta darimmadinen ylimaallisuus (tanzih)
vihjaa tdydennykseen, tai se sisdltdd sellaisen. Koska mikddn ei
voi vastustaa Ykseyttd, silld se olisi jumaluutta itsessddn, jokaisen
mahdollisen totuuden tulee olla heijastus Totuudesta, ja jokainen
merKkitys, jonka annamme sanalle ”jumaluus’, sijoitetaan Jumalan
periaatteiden mukaisesti in divinis.
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Islam tarkoittaa alistumista Ykseydelle, ja kuten Koraanissa ker-
rotaan, ei ole mitddn, mika ei sen alussa eikd lopussa — tahtoen tai
tahtomattaan — alistuisi joka hetki Jumalalle, jota ilman ei ole mi-
tadn: ei asiaa, ei olevaa, ei valoa, ei sanaa, ei hengitysta. "Sano: Kuka
ravitsee teitd taivaasta ja maasta? Kuka antaa kuulon ja naon...2”(-
Kor. 10:31) Me emme voi puhua, Hin puhuu. Me emme voi néhd,
Hén ndkee. Me emme voi kuulla, Hin kuulee. Me emme voi mais-
taa, Hin maistaa. Me emme voi nauttia erossa Hanestd, silld ilo on
yksin Hanen. Hén lainaa meille armossaan néita valtuuksia, mutta
niiden juuret ovat Hinessd. Lainaan yhtd Muhammadin lempisa-
nontaa Koraanista: La hawla wa la qiiwata illa bi "Llah. “Ilman Ju-
malaa ei ole voimaa eikd valtaa”

Joskus Jumalaa kuvaillaan sanalla al-Bayyin, kadnnettyna II-
meinen, Nikyvd, mutta tuollaiset haaleat sanat eivit riitd ilmaise-
maan sanassa olevaa luontaista voimaa. Thmiselle aurinko aavikolla
on enemman kuin vain "nakyva”: se liekehtii ja on kiistatta ldsnd,
eikd sitd voi paeta. Jumalan todellisuus on muslimille samanlaista.
Frithjof Schuon sanoo, ettd paimentolaiset ovat "aina lasnd olevan
ja ikuisen Jumalan auringon polttamia. Téméan Auringon edessd
ihminen ei ole mitdan: se, ettd kalifi Umarin pitiisi valloittaa osa
muinaista maailmaa, tai ettd profeetta Muhammadin pitaisi lypsaa
vuohensa, ovat enemman tai vihemmaén samanarvoisia asioita. Eli
ei ole olemassa “ihmisen suuruutta” maallisessa ja alkuvoimaisessa
merkityksessd, siispd humanismilla ei saa aikaan turhaa ylistysta.
Ainoa myonnetty suuruus on katoamaton pyhyys, ja se kuuluu Ju-
malalle.?

Ylivoimaisen selked asia ei voi sisdltdd mysteerid.” Islamilaises-
sa ajattelutavassa joku saattaisi jarkevisti sanoa: “Jumala on selked

26  Schuon, Frithjof. Dimensions of Islam, s. 69.

27  Persialaisrunoilija Mahmud Shabistarin mukaan: "Absoluuttinen on niin alasto-
man selkedd ihmisen silmalle, ettd se ei ole nakyvaa”



92 | ISLAM JATHMISEN KOHTALO

ja ilmeinen. Mini olen vaikeaselkoinen ja hankalasti hahmotetta-
vissa.” Arvoitus piilee inhimillisen maailman varjoissa ja sen kai-
kissa monimerkityksisyyksissd, jotka ovat luonnostaan suhteellisia,
koska maailma on suhteellinen eikd absoluuttinen. Voi kéydé niin,
ettd mitd pidempéddn ihminen elds, sitd tietoisemmaksi hidn tulee
siitd, kuinka monimutkaista on olla subjektiivinen ja kohdata ih-
misid. Kunnes ihminen sitten kdantéa selkinsa sotkuisten vyyhtien
selvittamiselle etsidkseen ja kohdatakseen sen, mika on selkeda ja
yksiselitteista.

Sahadaa (uskontunnustusta) voidaan analysoida monella tapaa,
ja sen tavoitteena on aina jdttad entistd syvempi jalki mieliimme ja
syddmiimme. Se voidaan esimerkiksi jakaa kahteen osaan: kieltei-
seen ja myonteiseen: “Ei jumalaa” liittyy maailmaan ja kutistaa sen
mitattomaéksi niin kauan kuin se on erotettu tai nahddin erotettuna
alkuperistddn. “Jos ei Jumala” liittyy Totuuteen, ja jos sanoo “ei”
maailmalle (tai egolle), joka kuvittelee asettuneensa pikkujumalak-
si, Sahada sanoo "kylld” samassa asiayhteydessd ja palauttaa maail-
man (tai egon) sille tasolle, jolla se on tdysin riippuvainen ainoasta
Ykseydesta.

Lausetta voidaan tarkastella sana sanalta, ja myo0s se auttaa meitd
sisdistimaddan sen merkityksen. Kun arabi lausuu ei-sanan (la), silla
on lahes rdjahtava voima. Tédssd yhteydessa se merkitsee rdjahtavaa
kieltoa, joka tuhoaa kaikki illuusiot ja hajottaa monimuotoisuuden
itseriittoisena esineiden ja itsekkyyksien maailmankaikkeutena.
Kaikkea kokemaamme voidaan kisitelld, ja ennen pitkdan kisitel-
ladnkin, niin kokemuksella olisi ollut erillinen olemassaolo, niin
kuin se olisi ollut Jumalan kanssa kilpaileva jumala. Niin ollen sana
ilaha merkitsee ylipadtansa kaikkea, jota ndin kohdellaan. Kolmas
sanonnan sana illa on supistuma sanasta la ("jos ei”). Sitd kutsutaan
joskus “kaistaleeksi” (barzakh) kieltimisen ja myontamisen valilla:
linkiksi, jonka yldpuolella on oikea totuus, Jumala. Ja kaikki, mika
on kielletty, palautetaan todelliseen identiteettiinsd Jumalassa.
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Uskontunnustuksen sanoja voitaisiin kuvailla loputtomin eri ta-
voin, mutta erityisen vaikuttava on valoon liittyvi tapa, silld Koraa-
nin mukaan Jumala on taivaiden ja maan Valo. Islamin oppi selittaa
verhojen avulla olemassaoloa, joka vaikuttaa olevan Hénesta eril-
ladn: valo peitetdadn lukemattomilla hunnuilla. Tdman opetuksen
mukaan /d edustaa lapindkymattomid verhoja sikili kuin ne peit-
tavat valon. Ilaha on alkuperdstdin erotettu valon heijastuma. Illa
viittaa lapindkyvdin verhoon, joka kommunikoi valon kanssa, ja
Jumala on tuo valo.

Tieto, siitd ettd la ilaha illa °Llahia, vaikkakin siitd muistutettiin
ihmisid ilmestyksessd, voidaan tarkastella luontaisena osana ihmi-
sen syvintd kerrosta. Voidaan kuitenkin tarvita kovia toimia, jotta se
iskostuu ihmisten tajuntaan. "Kun uskottomat vieddin tulen luok-
se, heiltd kysytadn, ettd eiko tdma olekin totta. He vastaavat: Kylld se
on, kautta Herramme? (Kor. 46:34.) Kohtaamme Totuuden tavalla,
johon olemme luonnostaan altistuneet, ja toimintamme kautta se
on kohtalomme. Kasvokkain Totuuden kanssa sen houkuttelevim-
massa ilmenemismuodossaan kieltdjastd tulee viistamattomasti
uskova, ja hdn sanoo: ”"Kyll4, kautta Herramme!” % Jumalan voi
kieltdd vain unissa, Totuuden voi peittad tdysin vain pettamalld
itseddn. “Uskottomien teot ovat kuin kangastus erdmaassa. Janoi-
nen luulee 16ytavinsa vettd, kunnes han saapuu paikalle, eiké 16y-
da sieltd mitddn. Hdn kohtaa sielld Jumalan, joka maksaa hinen
palkkansa..”(Kor. 24:39.) "Mihin kdannyttekin, kohtaatte Jumalan
kasvot”(Kor. 2:116). Jokaisessa horisontissa, jokaisen tien pddssa ja
salaisessa kammiossa odottavat Jumalan kasvot, kaikkivoipaisuu-

28  Kun valkokankaat lukemattomine kuvineen ja kuvioineen (maisemineen, tap-
ahtumineen ja ihmisineen) puretaan maailman tai yksilon olemassaolon paattyessd,
on vain yksi mahdollinen kutsu: “Sano: Mité luulette? Kun kohtaatte Jumalan ran-
gaistuksen tai kun tuomiohetki teidit yllattdd, huudatteko avuksenne muuta kuin
Jumalaa? Vastatkaa niin kuin on totuus. Ei, Hénté te huudatte. Ja hidn on pelastava
teidit, jos tahtoo. Ja te unohdatte Hanen rinnalleen asettamanne epdjumalat”(Kor.
6:40 — 41)
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dessaan viistimattomat. Meidin tulee olla varovaisia, ettd valit-
semme tien kohti Armon eikd Vihan kasvoja.

Se, mika on filosofille Totuus tai Kaikkivaltias, on tavalliselle,
arkielimdinsa uppoutuneelle miehelle tai naiselle voimaa. Yhta
lailla voimaa on se, kun kohtaamme Totuuden tavallisessa tilan-
teessa. Tavallisten kokemuksien kautta Koraani puhuu ihmisille.
Sahada ei ole vain oppi vaan my®és tapa tai avain elimantapaan.
Uskontunnustuksen sisdltima totuus pitdd sisdistdd ja eldd. Tastd
syystd emme puhu islamilaisen uskonnontunnustuksen yhteydessa
abstraktiosta vaan tavasta, jolla miehet ja naiset toteuttavat koko
eliménsd, herddmisensd ja nukkumisensa, tyonsé ja leponsa, sa-
nansa, joilla he puhuvat toisilleen, ja ilmeensi, joilla he osoittavat
rakkauttaan, kylvonsa ja sadonkorjuunsa, vesihanan avaamisensa
ja sulkemisensa seka kaikkien olentojen eldmén ja kuoleman.

Ymmairtddksemme, kuinka ratkaisevan merkitsevd uskontun-
nustus on, meidan pitda kiinnittad huomiota sen paikkaan tavalli-
sen muslimin eldmdsséd: muslimin, joka lausuu ndma sanat jokaisen
kriisin aikana ja jokaisena hetkend, jolloin maailma uhkaa musertaa
hénet, kuten my6s kuoleman ldhestyessd. Muistaessaan Sahadan
raivon vallassa oleva hurskas mies vaikuttaa yhtakkid pysahtyvin
paikalleen ja ottavan vilimatkaa myrskyisiin tunteisiinsa, synnytys-
kivuissaan huutava nainen vaikenee, ja kun tenttisalissa pulpettinsa
ylle levottomana kumartuva opiskelija nostaa paitdan ja lausuu sa-
nat, hddin tuskin havaittava helpotuksen huokaus kulkee koko sali
lapi. Tama on perimmadinen vastaus kaikkiin kysymyksiin.*

Téastd seuraa, ettd muslimille ei voi olla raskaampaa syntid kuin
shirk. Jumalan yhdistiminen muihin jumaliin eli epdgjumalien pal-

29  Kirjailijan ystdvé suistui ojaan ajaessaan vaimonsa ja kahden pienen lapsensa kans-
sa syrjéiselld ja ilmeisesti asumattomalla seudulla Itd- Afrikassa. Kun kaikki yrityk-
set auton uudelleen kdynnistimiseksi olivat epdonnistuneet, hin astui syrjain ja
huudahti ”la ilaha illa ’Llah”. Vilittomasti tilannetta seuranneet muslimikylélaiset
ilmestyivat pusikosta, nostivat auton ojasta ja kestitsivit sen jilkeen perhettd par-
haansa mukaan niukoilla resursseillaan.



Totuus ja armo | 95

vonta tai monijumalaisuus. " Totisesti Jumala ei anna anteeksi sit4,
ettd Hanen rinnalleen asetetaan muita jumalia. Kaiken muun hin
antaa anteeksi paitsi timén, kenelle tahtoo..”(Kor. 4:48.) Epdjuma-
lan palvontaa ja monijumalaisuutta ei pideta todellisuuden luon-
teen yksinkertaisina virheitd vaan viimeisend vaiheena rappeutu-
misen tai hajoamisen prosessissa, jossa ihminen néyttelee tarkeda
roolia.

Nyt kun viime vuosisadalla pinnalla olleet naiivit teoriat uskon-
non evoluutiosta on syrjéytetty, tunnustetaan yleisesti, ettd moni-
jumalaisuus nostaa paitdan silloin, kun jumalalliset energiat, joita
alun perin pidettiin yhden ylivertaisen Jumalan eri puolina, alkavat
eldd omaa eldmddnsa ja niitd palvotaan niin kuin ne olisivat itse-
ndisid kokonaisuuksia. Tdman kehityskulun taustalla voidaan aina
ndhdi vaikuttimena maallisuus muodossa tai toisessa, ja sama ske-
naario on havaittavissa antiikin Kreikan uskonnossa, Afrikan hei-
mouskonnossa ja “suositussa” hindulaisuudessa. Koraani todistaa
juuri tillaisesta kehityksestd arabien keskuudessa ennen kuin islam
saapui muistuttamaan siitd, minka he olivat paittdneet unohtaa.
He eivit olleet tietimattomia Jumalasta, mutta Haneen oli liitetty
“poikia” ja “tyttaria” ja sekalaisia kumppaneita katevind, mukavi-
na ja vaivattomina jumalina, joita oli helppo kisitelld ja jotka eivit
esittdneet mitddn vaatimuksia kannattajilleen.

Epdjumalien palvonta on pohjimmiltaan symbolien palvomis-
ta niiden itsensd vuoksi, olivat ne sitten veistettyjd kuvia tai vain
ihmisen mielikuvituksen tuotetta. Frithjof Schuon sanoo, “ettd
klassisessa ja perinteisessd pakanuudessa koko totuuden ja pelas-
tuksen tavoittelun menettiminen on véadjaamattd seurausta pal-
vojien perusteellisesta mentaliteetin muutoksesta eikd symbolien
perimmaisestd valheellisuudesta... Ennen mietiskelevd ja muoto-
jen metafyysistd lapindkyvyyttd ymmartdava mentaliteetti muuttui
karsiviksi, maalliseksi ja taikauskoiseksi. Todellisuutta esittava
vertauskuva, joka oli alun perin selkedsti hahmotettu... muuttui



96 | ISLAM JAIHMISEN KOHTALO

itse asiassa lapinakyméttoméksi ja vadrinymmarretyksi kuvaksi tai
epdjumalaksi...”*

Muhammadin ajan mekkalaisten matka jatkui alamékeen ja
johti vaikeasti ymmarrettavien symbolien palvonnasta ihmisten
valmistamien nukkejen ja lelujen palvontaan: epdjumalien, jotka
eivit edusta mitddn (kuin opasteet jotka eivét ohjaa mihinkién).
Muslimin voimakkaan epéluulon kaikkea sellaista kohtaan, mika
edes etdisesti haiskahtaa epdjumalien, kuten ihmis- tai eldinaiheis-
ten patsaiden, palvonnalta voidaan ajatella johtuvan tietysté syys-
td: kun ihmiset kadottavat kykynsd “ndhdd” jumalallisten kuvien
taakse, eivatkd hahmota, mitd niiden takana on. Silloin olemme
vain lyhyen askeleen padssa siitd, ettd kohtelemme mitd tahansa
esinettd ikddn kuin se olisi itsestddn olemassa ja palvomme sitd sen
itsensa takia.

Polyteismi ja epdjumalien palvontaa voitaisiin kuvailla vakiin-
tuneesti shirkiksi (monijumalaisuudeksi), mutta monijumalaisuus
voi saada myos hienovaraisia tai yleismaailmallisia muotoja. Ei
ole vaikeaa havaita, ettd moderni tiedemies, joka ei tarkkaile eika
tallenna vaan teorioi, on mushrik (syyllistynyt “yhdistdmiseen”),
silld hdn pitdd luonnonvoimia ja kaikkia kausaalisuhteisia toimi-
joita pikemminkin itsendisind voimina kuin yhden Kaikkivaltiaan
tahdon tydkaluina. Yhdistaimiseen on syyllistynyt myds ihminen,
joka haluaa maallisen palkinnon, esimerkiksi valtaa tai vaurautta,
ja unohtaa ainoan tavoitteellisen arvoisen palkinnon. Niin syyllis-
tyy my0s jokainen, joka haluaa omistaa esineen pikemminkin sen
itsensd vuoksi kuin halusta miellyttda Jumalaa. Tédstd nakokulmas-
ta katsottuna jokainen Jumalan kdskyd uhmaava tottelemattomuus
16yhkda monijumalaisuudelta, ja olemme kaikki tavalla tai toisella
syyllisid. "Jos Jumala rankaisisi ihmisid heiddn syntiensda mukaan,
maan padlle ei jdisi ainoatakaan eldvaa olentoa, mutta Hin myon-

30  Schuon, Frithjof. Understanding Islam, s. 55.
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taa lykkédystd madrdhetkeen saakka..”(Kor. 16:61.) Tavallisesti $a-
hadaan lisdtddn la sharika lahu “eikd Hénelld ole kumppania’, ja
kuinka monella eri tavalla voimmekaan joko ajatuksissa tai teoissa
liittad kumppaneita Ainoaan, jolla ei ole kumppaneita. Ilman Ju-
malan armoa ja ylitsevuotavaa anteeksiantoa kaikki joutuisivat hel-
vetin tuleen. Sitd paitsi "vddrd jumala’, tuo hdmadri ldsnéolo kaiken
muun takana, on itse asiassa ihmisen ego mahtailevan itseriittoi-
suutensa kanssa.

Jossakin kohtaa valosta pimeyteen johtavan tien varrella moni-
jumalaisuus sulautuu Jumalan kieltimiseen, ateismiin *' tai agnos-
tisismiin. Sana kdfir kidnnetddn yleensd "epauskovaksi” tai “vaara-
uskoiseksi’, mikd palvelee tarkoitustaan niin kauan, kunnes joku
tunnistaa termissa aktiivisen, vapaaehtoisen aineksen: niin tahdon
kuin alykkyydenkin rappeutumisen. Muhammad Asad kaintda
sanan “totuuden kieltdjaksi’, ja se tosiasia, ettd epdusko on jota-
kin paljon enemman kuin pelkkaa dlyllista kyvyttomyytta hyvak-
syd jotakin tiettyd asiaa, kdy ilmi kantasanasta. Kafir tarkoitti alun
perin “peittdjdd” niin kuin maanviljelija peittdd (kafara) mullalla
maahan kylviménsé siemenet tai niin kuin yo peittdd maailman
pimeyteen. Asad sanoo: "Abstraktissa mielessa seki verbiin ettd sii-
td johdettuihin substantiiveihin liittyy konnotaatio: ne "kitkevat”
jotakin olemassa olevaa tai “kieltdvdt” jotakin totuudenmukaista.
Niin ollen Koraanin yhteydessa... kdfir tarkoittaa ‘totuuden kiel-
tdjad (tai jotakuta, joka kieltaytyy tunnustamasta totuutta’) termin
laajimmassa hengellisessd merkityksessa riippumatta siit4, liittyyko
se tietoon ylimmadsté totuudesta eli Jumalan olemassaolosta, pyhin

31  Ateismi aktiivisena “antiuskontona” on harvinaista ldnnessi. Yleisempad on
suhtautua uskontoon vélinpitimattomasti. Mutta Neuvostoliitossa ateismi on viral-
linen kdsitys, mika herdttad ateismin alistamissa muslimeissa palavaa halveksuntaa.
“Muslimeista aito ateisti ei ole romanttinen kapinallinen tai arvostettu filosofi vaan
rajallisella alylld varustettu ali-ihminen... alennettuna eldimellisyyden tasolle, jos ei
alemmas” Bennigsen Alexandre, Broxup Marie. The Islamic Threat to the Soviet
State. Lontoo ja Canberra: Croom Helm, 1983.



98 | ISLAM JAIHMISEN KOHTALO

kirjoituksen oppiin tai madraykseen, itsestdanselvdan moraaliseen
viitteeseen tai suodun suosion tunnustamiseen ja sitd kautta kiitol-
lisuuteen.™

Témadn tulisi oikeastaan olla itsestdanselvda heti kun ymmarre-
tddn, ettd kyseessd olevat totuudet ovat ihmisluonnolle synnynnai-
sid vaikkakin “unohdettuja’, kuten Koraani kerta toisensa jéilkeen
vakuuttaa. Ei ole kyse siitd, ettemmeko kykenisi hyviksyméan jo-
takin, joka meille kerrotaan vaan ennemminkin siité, ettd kieltay-
dymme itsekkaisté syistd myontdmastd jotakin, jonka jo tieddmme.
Jonkun asian salaaminen, jopa itseltdan, on tahdon asia. Epauskon
haitta Frithjof Schuonin mukaan "piilee kiihkeédssa tahdon lujitta-
misessa niin kuin my6s maallisissa suuntauksissa, jotka saavat ai-
kaan tahdon lujittumista. Uskon ansiota on uskollisuus alkukantai-
sen ihmisen yliluonnollisen luonnolliselle vastaanottavaisuudelle.
Se tarkoittaa pysymistd sellaisina kuin Jumala meidét loi, ja pysy-
mistd hdnen kéytettavissddn...””® Se, mitd kutsutaan yleisesti realis-
miksi, liittyy ldheisesti tahdon lujittamiseen ja maallisuuteen, silld
usko tdmén maailman kokonaiseen ja itseriittoiseen todellisuuteen
saa meidédt kasaamaan asioita, esineitd ja unelmia sisdisesti tunne-
tun ja ulkoisesti paljastetun totuuteen paalle.

”Pahojen tekojen kuona peittdd heiddn sydimensa. Sind pdiva-
nd he eivit pddse osalliseksi Herran armosta.”(Kor. 83.14 — 15.)
Téssakin uppiniskaisuus korostuu, mutta télla kertaa emme piit-
taa yksittdisestd kieltimisestd vaan meitd pikemminkin kiinnostaa,
millainen vaikutus on pienilla teoilla, joihin liittyy jatkuva Jumalan
kieltiminen. Syntinen on siis oikeastaan kdyttaytynyt niin kuin Ju-
malaa ei olisikaan ja hin olisi vapaa tekeméain, mitd haluaa. Toisin
sanoen hédn on toiminut itse kuin pieni jumala omin oikeuksin. Ja

32 The Message of the Quran, s. 907, alaviite 4. Koraanin englanninkielinen kaénnos
ja selitykset Mohammad Asad.

33 Schuon, Frithjof. Logic and Transcendence, s. 200.
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jos, kuten suufit sanovat, Jumalan armo on ldsnd ehtyméttoméana
ldhteend jokaisen ihmisen syddmessi, silloin voidaan sanoa, ettd
syntinen on peittdnyt ldsnd olevan armon ja eristdnyt itsensa siita.

Kaytdnnon eroa uskovan ja epauskovan (tai kieltdjan) valilla
on poikkeuksetta yksinkertaistettu liikaa. Erolla on suuri merkitys,
kun tarkastellaan ihmisen spontaania suuntaa sen perusteella, mika
hén on ja mitd hin on tehnyt. Mutta se ei ota huomioon ihmis-
luonnon moniselitteisyyttd eikd epdjohdonmukaisuuksia tai kysy-
mysmerkkid, joka meidédn tdytyy asettaa jokaisen tuomion peraén,
jonka annamme ldhimmadisellemme. Ero ei my6skddn huomioi ky-
vyttomyyttd nahda itseimme muiden silmin ja vastaavasti muiden
kyvyttomyyttd nahda meiddn sydimeemme ja arvioida syvimpia
motiivejamme. Thmiset eivit ole aina sitd, mitd sanovat olevansa tai
edes sitd, mitd ajattelevat olevansa. Mutta on Yksi, joka nikee mei-
dat objektiivisesti, ja meilld on syytd olla kiitollisia siitd, ettd Hanta
kutsutaan Armeliaaksi Armahtajaksi ja Anteeksiantavaksi.

Jokainen mies ja nainen on sielultaan kaupunki, joka koostuu
monista ryhmittymista: yksi saa yliotteen tédnéddn, toinen huomen-
na. Ryhmittymien sodankdynti laantuu ensinndkin vain ihmisissd,
jotka ovat pyhimyksid, noita kokonaisvaltaisia olentoja, jotka ovat
antaneet vastakkaiset voimat korkeimman periaatteen hallittavak-
si. Ja toiseksi niissd, jotka ovat tdysin antautuneet vahvimmalle ja
julmimmalle sisdiselle ryhmittymilleen ja nauttivat rauhan illuu-
siosta, mika on pahempaa kuin yksikadn sodankéynti.

Niiden kahden aéripdén viliin jaa taistelukenttd. On olemassa
paljon ihmisid, jotka viettavit rutiininomaista hiljaiseloa katsomat-
ta oikeaan tai vasempaan, ylospain kohti taivasta tai alaspdin kohti
kuilua, mutta se on harhaanjohtavaa, silld jokaisessa piilee voimia.
Ne voivat uinua horroksessa niin kauan kuin mitdin suurta pal-
kintoa ei ole ndkopiirissé tai niin kauan kuin suuri vaara ei uhkaa.
Kun ihminen kdintyy uskoon, ndmé voimat herdavit hyvain tai
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pahaan. Jos pahaan, niin voimat voivat yrittda tarrata uskoon kiin-
ni ja kdyttda sitd omiin tarkoituksiinsa.

Paisunein ego on silld, joka ruokkii itseddn uskonnolla ja oi-
keuttaa ahneutensa ja raivonsa uskonnollisin termein. Voi jopa
kéyda niin, ettd kun tarjoutuu tilaisuus murhata Jumalan nimesss,
estot, jotka ovat hillinneet murhanhimoisia mielijohteita, padsevit
irti niissd, jotka eldvit vain tdtd maailmaa varten. Ne, jotka etsivit
paratiisia, kivelevit nuoralla helvetin ylla: mitd suurempi palkinto,
sitd suurempi riski.

Mutta valo on valoa. Se tuo luonnostaan esiin asioita, joita ehka
halutaan pitdd piilossa: valo paljastaa ja ilmiantaa niin kuin tuo-
miopdivd, jonka me lopulta kaikki kohtaamme. Agnostikolla on
hyvin mielenkiintoinen kisitys uskonnosta. Hin on vakuuttunut
siitd, ettd Jumalaan uskovan ihmisen tulisi valittomasti muuttua
taydelliseksi. Jos tdtd ei tapahdu, uskovan tdytyy olla petturi tai
tekopyhd. Agnostikko ajattelee, ettd uskonnon kannattaminen on
tien pdd, kun se itse asiassa on vain alku pitkalle ja joskus kiviselle
tielle. Olipa agnostikko kuinka tietoinen epdjohdonmukaisuuksis-
ta itsessddn, hén etsii johdonmukaisuutta uskonnollisista ihmisista.

Se, ettd odotamme johdonmukaisuutta muilta ja himmastym-
me, kun se heiltd puuttuu, riittda todisteeksi siitd, ettd ihmisen per-
soonallisuuden pitdisi olla yhden médrdysvallan alla. Ehka vaikein
kaikista uskonnon vaatimuksista on yksinkertaisuus, silld yksin-
kertainen ihminen koostuu yhdestd palasta: hédn ei jatd elaménsa
maisemaan osasia itsestadn sinne tanne. Han on niin sanotusti
sama kauttaaltaan, leikkaisi hdnet millaisiin paloihin tahansa, ja on
sanottu, ettd vain pyhimyksella on oikeus sanoa "mind”. Loppujen
meistd kannattaisi ennemmin sanoa “nimeni on legioona”. Tama
sisdinen “ryhmittymien” monimuotoisuus ihmisen luonteessa on
kuin kaiku ulkoisesta monijumalaisuudesta: monta henkil6d yh-
dessa lihallisessa kirjekuoressa, toisaalta monta jumalaa pirstalei-
sessa maailmankaikkeudessa. Yksijumalaisuus ei ole ainoastaan
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teologiaa, se on myds psykologiaa. Niin on my6s Sahada — la ilaha
illa ’Llah.

Agnostikon on myos vaikea ymmirtéa, ettd ne, jotka kykene-
vat uskoon ja myontyvit uskolle, saattavat uskoa varsin erilaisiin ja
keskendin ristiriitaisiin asioihin luonteidensa eri tasoilla. Silmiin-
pistdvin esimerkin téstd epdjohdonmukaisuudesta antoi kirjoittaja
ja diplomaatti Conor Cruise O’Brien sanomalehtiartikkelissa, jossa
hén siteerasi syrjdisen seurakunnan irlantilaista pappia, kun talta ky-
syttiin, mitd hdnen seurakuntansa katolinen enemmistd ajatteli ela-
mastd kuoleman jalkeen. He kuulemma uskovat, mité kirkko heille
opettaa sielun kuolemattomuudesta, ruumiin ylésnousemuksesta,
palkinnosta ja rangaistuksesta. Hén lisési, ettd he uskovat my®ds, etta
kun ihminen kuolee, han on kuollut kuin kivi “ja se siita”**

Joka tapauksessa uskovaksi useammin synnytidn kuin tullaan.
Ihminen kutsuu itseddn kristityksi tai muslimiksi sen mukaan, mi-
hin uskonnolliseen ymparistoon hdn on syntynyt. Hén ajattelee ja-
kavansa ymparilldan olevien ihmisten yleiset uskomukset. Toinen
puoli hinestd uskoo ja toinen ei. Mutta yhti lailla ne, jotka ovat
syntyneet maalliseen, agnostiseen yhteisdon ja jotka julistava kou-
lutuksensa ja yhteiskunnallisen asemansa tyrkyttamia iskulauseita,
saattavat kaikesta huolimatta olla lahempédna uskoa kuin ymmarta-
vatkaan. Tdssd tapauksessa heiddn syddmensa peittava kuona on pi-
kemminkin tullut ulkopuolelta kuin heista itsestddn. Muutama vuo-
si ennen kuolemaansa vuonna 1934 merkittava algerialainen $eikki
Ahmad al-Alawi tutustui ranskalaiseen tohtori Carretiin, joka oli
hoitanut useita hinen pienempid vaivojaan. Erddnd pdivana Carret
yritti selittdd agnostisuuttaan $eikille lisdten kuitenkin ylldttyneensa
eniten siitd, ettd itseddn uskonnollisina pitimiensa ihmisten "pitaisi
pystya liittimdan tahdan maalliseen eldmaién tarkeyttd”. Hetken mie-
tittyadn Seikki sanoi hdnelle: "On sdili, ettet anna mielesi nousta

34  The Observer 22. helmikuuta 1981. Lontoo.
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ylapuolellesi. Mutta mitd ikind sanot tai kuvittelet, olet lahempa-
nd Jumalaa kuin luulet”** Tanda himmentédvina aikakautena, jossa
nyt eldmme, saatamme tavata monia uskovia, jotka ovat jhonsa alla
kafireja, ja monia kdfireja, jotka ovat ladhempané Jumalaa kuin ym-
martavatkddn: Jumalaa, jonka he eivdt usko olevan olemassa.

On tirkedd tiedostaa ndma paradoksit, silld epaluottamus, joka
on levinnyt laajalle ldnsimaissa ainakin jarjestdaytyneitd uskontoja
kohtaan, johtuu ennemminkin siitd, ettd uskovien ihmisten kayt-
tdytymistd tuomitaan kriittisesti. Kyse ei ole niinkddn alyllisestd
epaluulosta. Agnostikko ei ole kiinnostunut uskonnon yliluon-
nollisista suuntauksista puhumattakaan perimmadisestd totuudes-
ta. Hdan ndkee ainoastaan sen osan jddvuorta, joka ndkyy pinnan
pailla, ja tuomitsee sen epdmuodostuneeksi. Koko surullinen tari-
na voidaan kiteyttda tdhin viisaan lapsen rukoukseen: "Herra, tee
hyvistd ihmisistd uskovia ja uskovista ihmisista hyvia.”

Islamin kannattajaa kutsutaan hyvasta syysta muslimiksi (alis-
tuvaksi) eikd mu’miniksi (uskovaksi). Beduiinit sanovat, ettd he
uskovat. Sanokaa sen sijaan, ettd alistutte, silld usko ei ole vield
padssyt syddmeenne.”(Kor. 49:14.) Jokaisesta uskonnollisesta kon-
tekstista voidaan 16ytdd kolme ulottuvuutta, jotka liittyvit pelkoon,
rakkauteen ja tietoon. Niistd ensimmadinen on usein se, joka hallit-
see hengellisen matkan alkuvaihetta. ”Jumalan pelko on viisauden
alku” Thmisen luonteessa on puolia, jotka vastaavat ainoastaan ran-
gaistuksen uhalla, aivan kuten on puolia, jotka rakkaus on vetanyt
yhteen ja puolia, jotka ovat loksahdelleet paikoilleen tiedon avulla.
Pelko on luonut jonkinasteisen jérjestyksen kaupungissa sotivien
ryhmittymien vilille, ja vasta silloin 16ytyy paikka rakkauden tulen
sytykepuille ja imanille (uskolle). Islam maérittda uskon tilana, jos-
sa sydan hyviaksyy totuuden ja eldd sen mukaan, huulet ja kieli an-
tavat lupauksen totuudesta ja raajat toteuttavat totuuden vaatimuk-

35  Lings, Martin. Sufi Saint of the Twentieth Century, s. 29
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set. Tdémdén yldpuolella on tieto, joka vastaa varmuutta eli Jumalan
antamaa nakyd. Mutta ensimméinen Muhammadin kunnianimisté
ei ollut lahettilds eikd profeetta vaan orja (abd), silla ihmisen tulee
palvella orjallisesti totuutta ennen kuin hén voi olla sen ldhettilas.
Orja puolestaan on madritelmaltadn joku, joka alistaa kehonsa ja
sielunsa isannilleen vaatimatta oikeuksia, kysymatta kysymyksié ja
omistamatta mitddn omaa. On isdnnédn tahdosta kiinni, nostaako
hén orjan korkeampaan asemaan.

Mielikuvat alistumisesta ovat heréttaneet suuren joukon véari-
nymmarryksid. Osittain ne ovat johtuneet ennakkoluuloista, mut-
ta mukana on myds todellisia ongelmia, kun kulttuurit yrittavit
ymmartad toistensa syvimpid motiiveja. Siksi lannessd usein kuvi-
tellaan, ettd muslimit noyristelevit ja alistuvat tyrannisoivan Her-
ransa edessd niin kuin eldin alistuu védistiméttoméan kohtaloonsa.
Mikéén ei voisi olla kauempana totuudesta. Muslimi pelkad Juma-
laa, koska hian on realisti. Han tietdd, ettd on olemassa pelattavia
asioita ja ettd kaikilla asioilla, niin hyvilld kuin pahoilla, on vain
yksi Luoja. Hin alistuu, koska hén uskoo, ettd Jumalalla on asioille
oma kaavansa tai suunnitelmansa, joka on seka dlykis ettd kaunis,
jahén toivoo 16ytavinsa paikkansa suunnitelmassa ja mukautuvan-
sa sithen. Muslimi tietdd, ettei hdn l6yda paikkaansa ilman ohjeita,
joita taytyy noudattaa pikkutarkasti niiden pyhén alkuperian vuok-
si. Han ei ainoastaan alistu Jumalan tahtoon vaan tavoittelee sita
kiihkeasti, ja l6ytdessddn sen hin riemuitsee.*

36 Kisittddksemme kaiken meille tapahtuvan “viistimattdmyyden’, on valttimétonta
ymmartad, ettd kohtaloni on samalla tavalla osa “minua” kuten ovat minua marit-
televit fyysiset ja psykologiset ominaisuudetkin. Tietyt mystisen suuntauksen filo-
sofit ovat henkil6ineet kohtalon. T4std nakokulmasta katsottuna jokaisen ihmisen
kohtalo on hdnen arkkityyppinsé tai “toinen min&’, “enkeli”, jonka kanssa hanen
taytyy yhdistyd, jos han maan asukkaana aikoo nousta pirstoutuneen identiteet-
tinsd ylapuolelle ja tulla kokonaiseksi, mikd hian on (ja on aina ollut) Jumalan
mielestd. Elimme ajanjaksoittain emmeka siksi ole tdssd elamidssa koskaan tdysin
omia itsejimme. Jokainen olento kadritd4dn auki vuosi vuodelta ja kuukausi kuu-
kaudelta kuin suuri matto, jonka kuvion voi hahmottaa vasta, kun se on kokonaan
nékyvissa: tastd puhuessamme puhumme itse asiassa tuomiopéivasta.
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1950-luvulla kirjoitetussa omaeldmakerrassa Muhammad Asad
kertoo tapauksesta, joka tuo esiin muslimindkékulman timan puo-
len. Matkatessaan nuorena miehend Siinain lapi han tuli ankarien
tuulien runtelemalle alueelle, jossa hdnté kestitsi paikallisen kylan
paamies. Antakoon Jumala sinulle eldmén’, sanoi hdnen isantansa.
”Talo on sinun, syo Jumalan nimeen. Tama on kaikki, mitd omis-
tamme, mutta taatelit eivét ole pilaantuneet.” Taatelit osoittautui-
vatkin herkullisimmaksi, joita Asad oli koskaan maistanut, ja ha-
nen isdntdnsa jatkoi: “Tuuli, tuuli, se tekee elimédstimme vaikeaa,
mutta se on Jumalan tahto. Tuuli tuhoaa viljelmdmme. Meididn
tdytyy aina ponnistella, ettei hiekka peitd niita... Mutta emme vali-
ta. Niin kuin tiedat, mitd profeetta Muhammad sanoi, Jumala siu-
natkoon hantd. Han sanoi: Jumala sanoo, dli herjaa kohtaloa, silld
katso, Mind olen kohtalo.”

Asad kertoo, ettei ole ndhnyt samanlaista todellisuuden hyvék-
symistd edes onnellisissa ihmisissé ja niin hiljaa ja varmuudella il-
maistuna. “Laajalla, suurpiirteiselld ja ldhes aistillisella kdsivarren
liikkeelld han piirtdd ilmaan ympyrén, joka sisaltdd kaiken tahdn
elaméddn kuuluvan: vaatimattoman, hamyisan huoneen, tuulen ja
sen ikuisen ulvonnan, hiekan heltymittomén etenemisen. Ikavoi-
den onnellisuutta ja alistumista jollekin, jota ei voi muuttaa. Lauta-
nen tdynna taateleita, tamariskipensaiden takana kamppailevat he-
delmatarhat, tuli takassa, nuoren naisen nauru jossakin sisépihalla:
ja kaikissa ndissd asioissa, jotka kddenliike toi yhteen, voin melkein
kuulla voimakkaan hengen laulun, joka ei tunne esteitd ja joka on
rauhassa itsensd kanssa.”¥’

Kun alistuminen on alistumista totuudelle ja kun totuuden tie-
detddn olevan kaunista ja armollista, silld ei ole mitddn yhteistd
fatalismin tai stoalaisuuden kanssa, kuten nama termit ymmarre-
tadn lansimaisessa perinteessd. Totuudelle alistumisen motivaatio

37  Asad, Muhammad. The Road to Mecca, s. 93. New York: Simon & Schuster, 1954.
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on erilainen. Merkittédva Koraanin tulkitsija Fakr al-Din al-Razi on
sanonut: “Silmat palvovat itkemadlla, korvat palvovat kuuntelemal-
la, kieli palvoo ylistdmaélld, kadet palvovat antamalla, keho palvoo
yrittdmalld, sydén palvoo pelkdamalld ja toivomalla ja henki palvoo
antautumalla ja olemalla tyytyvdinen Jumalaan.”*® Yhtdl6 on yksin-
kertainen: alistuminen kohtalolle sen avautuessa tuntemattomana
edessimme on yhtd kuin al-isldm, antautuminen Jumalalle, mika
puolestaan vastaa palvontaa, joka on positiivista, aktiivista ja ilois-
ta. Kohtalomme kautta Jumala puhuu meille, ja palvonnan kautta
me puhumme Hénelle.

Ihmiskokemuksen mukaan alistuminen kuuluu pimeyden
piiriin, silld emme 16ydd yksinkertaista selitystd tapahtumille ja
olosuhteille, jotka tarttuvat meitd kurkusta ja lankeavat yllemme.
Jarkevasti ajatellen eldmd on jarjetontd, mutta alistumisen kaut-
ta muslimi tavoittelee valoa varmana siitd, ettd se 16ytyy tunnelin
padstd. Viimeisesta tilinteosta Koraani sanoo: ”Sind pdivdna ndet
uskovien kulkevan valon johdattaessa heita... Silloin teeskentelijat,
miehet ja naiset, sanovat uskoville: 'Odottakaa meiti, jotta saisim-
me valoanne lainaksi’ Mutta heitd kehotetaan kddntymain takaisin
etsimdan valoa”(Kor. 57:12 — 13.) Jotta voimme antautua ulko-
puolelta tulevalle valolle, jolle sisdinen valomme vastaa, meidén on
janottava suurempaa valoa. "Oi Jumala, anna valo syddmeeni, etee-
ni ja taakseni, oikealle ja vasemmalle puolelleni, valo ylleni ja alle-
ni, valo naképiiriini ja havaintokykyyni, valo kasvoihin ja lihaani,
valo vereeni ja luihini: lisdd valoani ja anna minulle valoa.”

Ensimmiinen Sahada, tai uskontunnustuksen ensimmiinen
osa, joka madrittelee miehen tai naisen muslimiksi, kertoo totuu-
den, joka ihmisen ndkokulmasta sdilyisi abstraktina, vaikkakin yk-
sinkertaisuudessaan hdikiisevina, ellei sille seuraisi jatkoa wa-Mu-
hammadun rastilu lldh. ”Ja Muhammad on Hénen lahettilddnsa.”

38  Padwick, Constance. Muslim Devotions. Lontoo: S.P.C.K, 1961.
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Todistuksen ensimmainen osa kertoo meille, etta totisesti Ju-
mala yksin on. Toinen osa kertoo kaikkien asioiden liittyvdn Ha-
neen. "Kuulumme Jumalalle ja hdnen luokseen me palaamme”(-
Kor. 2:156). Elamamme erotuksen tilassa (mutta jolle emme "eldisi’,
niin kuin me sanan ymmarrdmme) johtuu verhoista, jotka katke-
vat Héanet nakyvistimme. Mutta vaikka olisimme kuinka erossa,
emme koskaan ole yksin tai vailla vartiointia: Han ei ainoastaan
née jokaista tekoamme vaan myds jokaisen ajatuksemme. Hian on
al-Khabir, Tietdva, Tunteva, jonka kaiken syleilevalti tietoisuudel-
ta mikdédn ei pysy piilossa. Hyvin lyhyen ajan jdlkeen palaamme
sinne, mistd tulimmekin: ”Ja sind péivina, jolloin Han kokoaa hei-
ddt yhteen, tuntuu kuin erosta olisi vain hetki...”(Kor. 10:45.) Eron
aika tuntuu meistd vain unelta, jonka ndemme lyhyen levon aikana
(profeetta Muhammadin kerrotaan sanoneen, ettd ihmiset nukku-
vat ja kun he kuolevat, he herdavit). Vaikka uni on tuntunut meista
hyvin todelliselta, silld kokemuksemme ei tarjoa meille muuta to-
dellista, jota voisimme kayttad vertailukohteena. Néin sen taytykin
olla, silld unen on tahtonut ja maarittanyt Se, joka on ikuisesti mei-
td todellisempi. Ja uni pitdad sisallaan kuvia, joiden olevaisuus ei ole
tastd maailmasta.

Voitaisiin sanoa, ettd §ahadan toinen osa tekee ensimmaisesta
maanldheisen, ja kieltddkseen toisen pitdisi kaikki yhteydet ensim-
maiseen katkaista. Méddritelman mukaan profeetta Muhammad on
lahelld Jumalaa ollen Hénen lahettiladnsa: "Profeetta on lahempa-
na uskovia kuin he ovat toisiansa..”(Kor. 33:6.) Ndin ollen hian on
linkki Luojan ja luotujen vililla.

Nimi Muhammad tarkoittaa ylistettyd, ja koska hdn on mies
eikd mitdan muuta kuin mies, tima viittaa (muun muassa) luoma-
kunnan tiydellisyyteen ja loistoon, kun se pysyy uskollisena Luo-
jan tarkoitusperdlle. ”Ja Jumala niki, ettd niin oli hyvd’, niin kuin
ensimmadisessd Mooseksen kirjassa meille kerrotaan. Muhammad
edustaa ihmisnormia ja on siksi mallina jokaiselle muslimille. II-
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man hédnen malliaan meilld ei olisi mitddn kasitysté siitd, kuinka
luonteemme ja elaimdmme tulisi mukautua ensimmadisen $ahadan
ilmaisemaan totuuteen: ja jos hédn olisi superihminen tai ihmiskun-
nalle saarnaamaan lahetetty enkeli, emme voisi emmeka yrittdisi
matkia hantd. Koska hin on bashar, lihaa ja verta, koyhda kuole-
vaista savea niin kuin me, hin voi toteuttaa tehtdvansa, vaikka ha-
nestd sanotaan, ettd "han on mies, hdn ei ole niin kuin muut miehet
vaan helmi kivien joukossa”.

Epdjumalien palvonnan pelosta ja siitd, ettd muslimin huomio
herpaantuisi yhdestdkddn palvontansa kohteesta, islam ei sieda
minkédnlaista mielikuvaa, edes kaukaista vihjausta siitd, ettd in-
karnaatio olisi mahdollista. Jumala ei tule ihmiseksi, koska Han ei
“tule” sanan missddn merkityksessd: Han on, on aina ollut ja tulee
aina olemaan. Mutta Hén ilmoittaa meille jotain siitd, mitd Han
on. Profeetta Muhammadin on kerrottu sanoneen, ettd jokainen,
joka on ndhnyt minut, on ndhnyt Totuuden. Frithjof Schuon on
selittinyt timdn hadithin merkityksen ndin: "Kun aurinko heijas-
tuu jarveen, erotamme ensin auringon, toiseksi siteen ja kolman-
neksi heijastuksen. Kun aurinko on piilossa jonkin esteen takana,
voitaisiin keskustella loputtomiin siitd, nakiko pelkdn heijastuksen
ndhnyt olento vain vettd vai nakiko hédn todellakin jotakin aurin-
gosta. Tamén verran on kiistatonta: Ilman aurinkoa vetti ei voisi
edes nahdi, eikd se ndin ollen heijastaisi mitdan. On siis mahdo-
tonta kieltaa, etteiko se, joka nakee auringon heijastuksen, ei nédkisi
tietylld tapaa myos aurinkoa itseddn...”** Epailemattd loputon kes-
kustelu saataisiin jatkumaan tdménkaltaisilla kysymyksilld, kunnes
maailma loppuu ja puhe hiljenee, mutta olisi ajanhukkaa hakata
pditddn selitysten takia.

Arabian kielessa Muhammadiin viitataan yleensa sanoilla rasui-
lu lldh, Jumalan ldhettilds, kun taas lansimaissa kéytetddn enem-

39  Schuon, Frithjof. Dimensions of Islam, s. 75.
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mén termid “profeetta” Muhammad (arabiaksi nabi) epailemaitta
siksi, ettd se on tunnetumpi niille, joiden pyha kirja on Raamattu.
Islamissa ndiden kahden nimityksen vililld on selked ero. Rasiil on
henkild, joka saa ilmoituksen Jumalalta ja jota on kasketty julista-
maan sanomaa julkisesti, jotta se tarjoaisi hengelliset puitteet koko
ihmiskunnalle. Nabi tarkoittaa tiedon saanutta (tai uutisen saanut-
ta), ja hanelle ilmoitettu tieto saattaa tdydentdd jo olemassa olevaa
uskontoa uusilla nakékulmilla tai, kuten oli laita monien juutalais-
ten profeettojen kohdalla, korjata vdaristymid, jotka olivat johta-
neet vakiintuneen uskonnon rappioon. Jokainen ldhettilds (Moo-
ses, Jeesus, Muhammad ja muut, jotka ovat ilmestyneet ihmisen
historian aikana) on myds profeetta, mutta jokainen profeetta ei
ole ldhettilas.

Moderni mentaliteetti, joka on kirsimiton itsehillinndltdan ja
perddnantamaton sddntdjen ja mddrdysten suhteen, pitdd nimi-
tyksistd profeettaa parempana kuin ldhettildstd. Jopa Englannin
kaltaisessa maassa, jossa kristinuskoa aktiivisesti harjoittavat ovat
vahemmisto, véittdd suurin osa ihmisista viimeaikaisten tutkimus-
ten mukaan uskovansa Jumalaan, vaikka heilld ei ole kdyttod jar-
jestaytyneelle uskonnolle. Profetioiden runollisuus, tuli ja jai ve-
tavit toden teolla puoleensa, kun niitéd verrataan uskontoon, jonka
ajatellaan vangitsevan vapaan sielun ja joka on viime kéadessa tylsa
uskonto: asettaa velvollisuuksia tunteiden paikalle ja vaatii yhdis-
tymistd joidenkin varsin epamieluisten ihmisten kanssa. Runous ei
kuitenkaan tee muuta kuin rakentaa talon, jossa innottomat miehet
ja naiset voivat eldd eldmdansa kaavan mukaan. Tama voikin olla
yksi syy siihen, miksi Koraanissa mainitaan erityisesti, ettei Mu-
hammad ole runoilija. Lahettilds ei tuo meille pelkdstdan uutisia
tajivaasta vaan myos maanpdillisen suunnitelman piirustukset, jot-
ka suojelevat meitd helvetilta.

Kuten aiemmin mainittiin, Muhammadista kdytetdan myos
toista nimitystd, joka on ikdan kuin peruste hanen tehtévilleen l4-
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hettildand. Han on ’abdu ’Lldh, Jumalan orja. Nykyajan kaantdjat
kayttavit yleensd sanaa “palvelija’, silld sanalla "orja” on ruma ja
jopa pahaenteinen konnotaatio lannessd. Tdma johtuu ensinnékin
rasismista, joka oli orjuuden perusta Amerikassa, ja toiseksi sithen
liitetystd julmuudesta ja sorrosta. Muinaisen Arabian yksinkertai-
sessa yhteisossd orjuudella ei ollut mitddn ndistd ominaisuuksista,
eikd termi ndin ollen ollut epdkunnioittava. Vaikka sanalla "pal-
velija” onkin ilmeisid etuja tdssd kontekstissa, se heikentdd ja jopa
vadristad arabialaisen sanan abd merkitystd. Palvelija tyoskentelee
palkallisena, hédn voi ldhted, jos hdnen palvelusuhteensa olosuhteet
eivat miellytd hanta ja halutessaan hin voi vastustaa tyonantajaan-
sa. Mutta Jumala ei ole tydnantaja, eivitkd Héanen ldhettiladnsa ole
tyontekijoitd. “Jumalan orja” antaa tahtonsa isdntansé kasiin toi-
mien esimerkkind hengellisestd koyhyydestd (fagr), joka kuuluu
islamin perusteisiin.*

Tottelevainen passiivisuus “orjuuden” ominaisuutena on edelly-
tys ldhettilddn toiminnalle maailmassa. Sanoman totuus itsessdan
tulisi epailyksen alaiseksi, mikali olisi pienintdkddn epdilystd siit,
ettd ihmisen tahto olisi puuttunut jollain tavalla Jumalan antamiin
ilmoituksiin. Muistiin kirjatuissa sanonnoissaan Muhammad pu-
hui miehend, joka hén oli paitsi silloin, kun hén oli Jumalan inspi-
roima. Han tunnusti oman erehtyviisyytensd, mutta kun Koraani
vilitettiin hdnen kauttaan taivaasta maahan, hinen tavoitteensa
oli olla tarkkaavainen ja tdsméllinen kirjuri. Han sanoi: "Yksi Ju-
malan kirjan jae on arvokkaampi kuin Muhammad ja hénen koko
perheensd.” Koska hdnen kayttiytymisensd kaikilla arkielimdn
osa-alueilla toimi esimerkkind vastaanottavaisuudesta ja tarkkaa-
vaisuudesta, hin oli itse osa Jumalan sanomaa ihmisille. Ennak-
koluulottoman kristityn nakékulmasta katsottuna hienoimmassa

40  Vaihtoehtoisesti abdin voi kdantad alamaiseksi, joka on tietylld tapaa vanhahtava
termi, mutta jonka etuna on, ettéd se korostaa “Jumalaan sitoutumista” tavalla, josta
kukaan ei voi paeta vilttden orjuuden tunnepohjaisia konnotaatioita.
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muodossaan abdin ja hinen Herransa suhde ilmentda jatkuvan tie-
toisuuden ominaisuutta sekd islamille ainutlaatuista tahtoa. Tésté
ovat esimerkkind profeetta Muhammad itse ja hdnen seuraajistaan
esimerkiksi Umar”*' Koraanin kdannoksessddan Muhammad Asad
mainitsee avainsanan taqwa, joka yleensd kddnnetddn “Jumalan
peloksi” tai “tietoisuudeksi Jumalasta”. Han siis korostaa jatkuvan
tietoisuuden, muistelemisen ja valmiuden piirteitd, jotka luonneh-
tivat uskolleen uskollista muslimia.

Lahettilds, joka on my0s abd, ei ainoastaan alista omaa tahtoaan
Herransa tahdon alle: hin ei kanna mielessdédn tai muistissaan mi-
tadn, joka voisi estdd ilmestyksen vapaan kulun. Sen liséksi ettd Mu-
hammad on abd ja rasil, han on myds nabi al-ummi, luku- ja kir-
joitustaidoton profeetta: Jumalan kynin eteen asetettu tyhja sivu.
Sivulla ei ole muiden tekemid merkintojd, eikd jalkid maallisesta
tai epdsuorasta tiedosta. Muhammad ei lainaa ihmisiin varastoitua
tietoa, eikd han ole mies, joka oppii hitaaseen ihmisen tahtiin ja sit-
ten vilittdd tietonsa eteenpdin. Hanen tietonsa on perdisin Jumalan
suorasta viliintulosta inhimilliseen jérjestykseen, tajalli. Tai totuus
vuodatettiin Muhammadille, joka oli valmis vastaanottamaan sen
ja tarpeeksi vahva vilittdmadn sitd eteenpdin. Jumalallisen tiedon
virta sdilyy tahrattomana, koska se valuu lahteestd, joka ldhtee jar-
vestd, johon virta laskee.

Toisin sanoen Koraani on olemassa kirjoitetussa muodossa
tasmalleen samanlaisena kuin Jumala on sen ilmoittanut. Aivan
kuten katolinen kirkko pitdd kiinni Neitsyt Marian alkukantai-
sesta puhtaudesta, silld hidnen kauttaan Jumalan sana tuli tdhdn
maailmaan, niin my0s islam pitda kiinni siitd, ettd Muhammad oli
luku- ja kirjoitustaidoton. Maallinen tieto, filosofien viitteet, epa-
jumalien palvonta tai maallinen vaikutus eivét olleet saastuttaneet
héntd. Aihe on saanut aikaan jatkuvia vaarinkasityksid ndiden kah-

41 Cragg, Kenneth. Call of the Minaret, s. 46.
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den uskonnon vilillad. Kristityt vertaavat Muhammadia Jeesukseen
moittiakseen aina ensiksi mainittua, jonka on huomattu olleen mo-
nella tavalla hyvin erilainen kuin Jeesus. Kristityt vertaavat myos
Koraania Raamattuun, mutta kuten Schuon ja muut ovat sanoneet,
ainoa oikeutettu vertailu olisi profeetta Muhammadin ja Marian
valilld ja toisaalta my6s Koraanin ja Jeesuksen vililld. Kristityille
Jumalan sana tuli lihaksi, kun taas muslimeille sille annettiin maal-
linen muoto kirjana. Koraanin lausunta rituaalisessa rukouksessa
vastaa kristinuskon ehtoollista. Samaan aikaan kuin Maria synnytti
Jeesuksen tahraamatta hénta yhdelldkdan maallisella synnilld, Mu-
hammad kanavoi Jumalan sanaa tahraamatta sitd yhdellakaan ih-
misen viisaudella.

Muslimit eivét rakasta Muhammadia ja ota hdnestd mallia sen
vuoksi, ettd he pitdisivdat hantd vapahtajana saati Jumalan ruumiil-
listumana, vaikka rakkaus Muhammadia kohtaan onkin keskeinen
asia islamin hengellisessd eldmdssi sallien samalla muuten anka-
raan uskontoon jotakin, joka on samaan aikaan seka intohimoista
ettd helldd. Muhammadia rakastetaan hanen rohkeutensa ja lem-
peytensa vuoksi, ei vain soturina ja ihmisten esikuvana vaan myos
taydellisend aviomiehend, isdnd sekd ystavand. Hanen kaltaisestaan
ystdvastd haaveilevat noyrimmat, kaikkein kurjimmat miehet tai
naiset. Hanen ldheisidén ei tunneta opetuslapsina vaan seuralaisi-
na. Lahes neljdtoista vuosisataa hanen kuolemansa jilkeen muslimi
16ytad lohdutusta tdstd kumppanuudesta yksindisyyteensé ja roh-
keutta vastoinkdymisiinsd. [lIman profeetta Muhammadia maailma
olisi kylma ja epéystévillinen paikka.

Témaén rakkauden verkkoon kiinni jadnyt kristitty Constance
Padwick kirjoitti: “Kukaan ei voi arvioida islamin uskonnon voi-
maa, ellei hdn huomioi sen ytimessa olevaa rakkautta titd hahmoa
kohtaan. Juuri tdssd ihmisen tunteet, paikka paikoin ankaran juma-
luusopin tukahduttamina, padsevit tiyteen kukoistukseensa: lam-
min inhimillinen tunne, jonka talonpoikakin voi jakaa mystikon
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kanssa. Rakkaus tdtd hahmoa kohtaan on kenties vahvin yhdistava
voima uskonnossa, jolla on niin merkittava sitova voima.”**

Vuosisata toisensa jdlkeen profeetta Muhammadin ylistyksek-
si on kirjoitettu runoja, jotka soveltuvat veisattaviksi niin kehdon
kuin kuolinvuoteen dérelld. Tai uskovien kokoontumisissa ilmen-
tden antaumusta, joka usein hdmmadstyttdd niitd, jotka tuntevat
vain yhden puolen islamista. Runot paljastavat joskus syvan nos-
talgian tuota loistoaikaa kohtaan, jolloin jokainen hurskas muslimi
olisi halunnut eldi: ei vain hienon ja jalon kumppanuuden vuok-
si vaan myos siksi, ettd se ndhddédn aikana, jolloin kaikki oli niin
kuin pitadkin olla eikd samanlaista aikaa ole enda sen jdlkeen tullut.
Pieninkédn yksityiskohta profeetta Muhammadin eldmasta ei ollut
liian vdhapatoinen ylistettaviksi, vaikka se maallikosta olisi saat-
tanut yhdentekevalta tuntuakin. Kaikki, mihin hén koski, muuttui
pyhéksi hdanen kosketuksestaan. Muuan lyhyehké marokkolainen
runo valittad jotakin tdstd hammastyttavéstd asiasta. "Haudan pi-
meydessd nukkuvat nuo naiset, jotka hohtavin kdsin kutoivat Mu-
hammadin viitan. Missd, suuri valkeus, on lampaan kalmo, joka
viitalle villansa antoi? Kun villa kuivui auringossa, vesipisarat ko-
hosivat sumuna ilmaan tuntemattomia tahtia kohden kiemurrellen
kuin savu. Kun Muhammad (siunaus ja rauha hénelle) vapautti sen
tuuleen, se oli kuin tuulessa tupruava pilvi. Lapindkyvaa kuin ilma.
Ja ne, jotka suutelivat sen helmaa, juovat nyt paratiisin solisevista
puroista, ja Jumala hymyilee heille iankaikkisesti”** He ovat men-
neet pois kauan sitten, naiset, lammas ja itse viitta, ja maailma kai-
paa heita.

On eri asia rakastaa Muhammadia, kuin yrittaa jéljitella hants,
olla kuin hén. Han oli viimeinen ldhettilds ja viimeinen profeet-
ta, joten kuinka voisimme olettaa pystyvimme matkimaan jotakin

42 Padwick, Constance. Muslim Devotions, s. 145. Lontoo: S.P.C.K, 1961.

43 Lainattu teoksesta Maroc, terre et ciel. Lausanne: Guide du Livre, 1954.
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luonteeltaan ainutlaatuista ja sellaista, jota ei voi toistaa. Ensinna-
kin on otettava mallia hdnen hyveistdin, joista on onneksi poikke-
uksellisen runsaasti esimerkkejd hdnen 62-vuotiaan elimansa var-
relta. Han oli orpo, mutta isoisd omistautui hdnen hoitamiselleen ja
sai hdnet tuntemaan vanhempien rakkauden lamp6d. Muhammad
oli uskollinen aviomies yhdelle vaimolle usean vuoden ajan ja vai-
monsa kuoleman jilkeen helld ja hienotunteinen aviomies usealle
vaimolle. Han oli isa lapsille, jotka olivat hdnen suurin ilonsa, jota
maailmalla hénelle tarjosi. Yhté lasta lukuun ottamatta han néki
lastensa kuolevan ennen hintd itseddn. Muhammad oli ollut nuo-
rena paimen ja kauppias, ja hdnestd tuli hallitsija, valtiomies, soti-
laskomentaja ja lainsdatdja. Han rakasti kotikaupunkiaan, josta ha-
net ajettiin maanpakoon, kunnes hén pystyi palaamaan voittajana
kotiin ja antamaan esimerkin laupeudesta, joka on vertaansa vailla
ihmisen historiassa. Emme ainoastaan tieda ldhes kaikkea, mité
hén teki vaan my6s sen, miten hén toimi.

Mutta millainen oli Muhammadin tehtiava Jumalan lahettilda-
nd? Miestd, joka oli juuri sellainen kuin piti, kuvaillaan Koraanissa
sanoilla al-khalifatu ’Llah fi’l-ardh, Jumalan sijaishallitsija tai edus-
taja maan péalla. Hén ei ole rasil, silld hin ei vastaanottanut Juma-
lan viestid suoraan taivaasta, mutta hédn sai sen joka tapauksessa.
Se kulki Muhammadin kautta, ja hdnen piti vélittdd sanoma ihmis-
kunnalle silld tarkkuudella, jolla hdn sen sai. Hdn vaali tarkoitus-
perien puhtautta eiki sallinut henkilokohtaisten mielipiteiden tai
tunteiden vaikuttaa asiaan. Hurskas muslimi siis suorittaa pienem-
massd mittakaavassa tehtévid, jonka profeetta Muhammad toteutti
universaalissa mittakaavassa.

Yhdestda Muhammadin kunnianimestd jokainen uskova on kui-
tenkin samaa mielti, ja se on abd. Muhammad oli tdydellinen "ala-
mainen”. Uskovan taytyy pyrkid samanlaiseen tdydellisyyteen. Ellei
ldhettilds olisi ollut tdysin Jumalan vallan alla, hdn ei olisi voinut
toimia tehtdvassadn. Siksipd sijaishallitsijan kutsumuksen tehok-
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kuus ja uskollisuus on suoraan verrannollinen siithen, kuinka téy-
dellistd ja puhdasta hdnen alamaisuutensa on.

Kun véitdimme, ettd ihmiselld on sijaishallitsijan asema, astum-
me vaarallisille vesille. Thmisia ei tarvitse rohkaista kovinkaan pal-
jon, kun he haluavat saada arvostusta itselleen. Sen kertominen,
ettd he edustavat Jumalaa maan pailld, voi vaikuttaa kutsulta suu-
ruudenhulluuteen. Nykyaikana ollaan pinnallisesta kyynisyydesta
huolimatta tunteellisia ja idealistisia, ja ihmisten kyky pahuuteen
jarkyttdd enemmén nykyddn kuin menneind ajkoina. Kutsumuk-
semme suuruutta mitataan todellakin pahuudella (mikdin eldin
ei ole paha), ja syvédn varjon tavoin se toimii todistajana suurelle
valkeudelle. Hiikdileméttomyyden ja sorron valtava pahuus johtuu
siitd, ettd ihmiset ottavat sijaishallitsijan viitan alistumatta ensin
alamaisiksi (tietdvit olevansa alamaisia). Ainoastaan ihminen ky-
kenee ndin suuriin hirvittavyyksiin, koska vain ihminen kykenee
olemaan ajan hermolla ja ylittiméadn epavarmuuden. Voitaisiin jopa
sanoa, ettd jos ei olisi sijaishallitsijaa, helvettii ei voisi olla, silld ku-
kaan ei ansaitsisi joutua helvettiin. Meitd rangaistaan nimenomaan
siitd, ettd petimme kutsumuksemme, siis itsemme, emmeka pdise
tavoitteeseen, minka vuoksi olemme vaarassa joutua tallatuiksi.

Viesti, jonka sijaishallitsijan pitda vlittaa yhtd koskemattomana
kuin ldhettilds sen valitti, on monisyinen. Sen tdytyy vastata moni-
mutkaisia ihmisluonteita, joille se on osoitettu. Jumalan ilmoituk-
silla on kuitenkin yksi yhteinen tekija, joka sitoo ne yhteen, ja se on
armon lanka. [Iman uskontunnustuksen toisen osan ja siithen liitty-
van Jumalan sanan, Koraanin, suomaa yhteyttd, tima maailma olisi
kuin jaatynyt planeetta, lilan kaukana auringosta saadakseen sen
elamdd antavaa lampod. Siksi tdmé yhdysside itsessddn on armon
muoto. "Olemme ldhettidneet sinut vain armoksi ihmisille” (Kor.
21:107). Yksi Muhammadin nimityksistd on Armon avain, ja armo
on ominaisuus, joka johdattaa Jumalan luokse. Aisha kysyi héneltd,
ettd padseeko paratiisiin vain Jumalan armosta. Muhammad toisti
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kolmasti: "Kukaan ei pddse paratiisiin muutoin kuin Jumalan ar-
mosta!” Aisha tiedusteli, etteikd edes Jumalan ldhettilds padse. Hin
vastasi: "En edes mina, ellei Jumala kiedo minua armoonsa.”

Muhammad kertoi seuralaisilleen, etta kun Jumala sai luomis-
tyon padtokseen, hin kirjoitti seuraavan lauseen, joka lukee Hianen
valtaistuimensa yldpuolella: "Minun armoni menee vihani edelle”
Tama hadith on ratkaiseva muslimeille. Se toteaa ehdottomasti,
ettd kaikki nimet ja ominaisuudet, joilla Koraani ilmaisee ihmiseen
liittyvid jumalallisen luonteen eri puolia, ovat alisteisia télle kor-
keimmalle ja olennaisimmalle ominaisuudelle.

Kun beduiini ndki profeetta Muhammadin suutelevan lapsen-
lastaan al-Hasania, hdn sanoi halveksivasti: "Mitd, suuteletko sinid

'”

lapsia? Me emme koskaan tee niin!” Téhdn profeetta Muhammad
vastasi: “En voi auttaa sinua, silld Jumala on ottanut armon pois
syddmestési” Puhuessaan ensimmdisessd persoonassa Koraanissa
Jumala sanoo: "Armoni kasittad kaiken.”(Kor. 7:156.) Armo kom-
munikoi niiden kanssa, jotka ovat vastaanottavaisia: “Niille, jot-
ka uskovat ja tekevdt hyvid toitd, Jumala antaa rakkautensa”(Kor.
19:96). Sekd "Kuka luopuisi toivomasta Herran armoa paitsi ne,
jotka ovat eksyksissa?”(Kor 15:56.)*

Kaksiosaisen uskontunnustuksen jalkeen seuraavaksi kuulluin
lause muslimien suusta on ns. basmala: "Jumalan, Armeliaan (ar-
Rahim) Armahtajan (ar-Rahman) nimeen.” Jokainen Koraanin
suura alkaa télld lauseella yhta poikkeusta lukuun ottamatta. Jotkut
auktoriteetit ovat kertoneet meille, ettd maailma on saanut alkunsa
Armahtajan henkdyksestd. Taman ndkokulman mukaan luoma-
kunta seka kaikki ulkoiselta ja erilliseltd vaikuttava heraa eloon sen

44  Sekd al-Bukharin ettd Muslimin muistiin kirjaaman hadithin mukaan profeetta
Muhammadin eteen tuotiin vankeja, joiden joukossa oli nainen, jonka rinnat erit-
tivdt maitoa. Nainen etsi lastaan ja loydettyddn tdmén asetti sen heti rinnoilleen.
Profeetta Muhammad kysyi seuralaisiltaan: "Luuletteko naisen heittdvin lapsensa

tuleen?” Heid4n vastatessaan "ei’, hin sanoi: “Jumala on armeliaampi palvelijoitaan
kohtaan kuin timé nainen on lastaan kohtaan?”
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ansiosta, ettd armolla on luontainen tapa laajeta ja sdteilld voimaa,
antaa hetken mielijohteesta itsestddn jotakin ja luovuttaa seka valoa
ettd lampoa. Ja vaikka Jumala on téysin itseriittoinen eikd Hénelld
sindnsé ole tarpeita, voidaan silti kuvaannollisesti sanoa, ettd hé-
nelld on tarve ilmaista itseddn, koska hdanen keskeisin ominaisuu-
tensa on sateilevd armo: rikkaus, joka haluaa palavasti vaikuttaa il-
mioihin, joita on enemmain kuin kaikissa valtamerissd on hiekkaa.
Koska basmalaa on lausuttu sellaisenaan luomisesta saakka, mus-
limi lausuu sen ennen minkdin toiminnan aloittamista. Nédin hdn
pyhittdd toiminnan ja kiinnittad sen todelliseen tarkoitukseensa,
koska muuten toiminta olisi yhta tyhjd ja hyodytoén kuin ruumiin
kouristuksenomaiset liikkeet.

Téamén armon hidikdisemét suufit ovat joskus kokeneet sen ko-
konaisvaltaisesti, ei vain periaatteellisena vaan myos valittoméana
kaytannollisend tapana. Téhin liittyy persialainen Abu al-Hassan
al-Kharaqani (k. 1033), joka erddna iltana rukoillessaan kuuli 44-
nen taivaasta: Oi Abu al-Hassan! Etko toivoisi minun kertovan
ihmisille, mitd tieddn sielustasi, jotta he voisivat kivittdd sinut
kuoliaaksi?” Han vastasi: "Oi Herra, Jumalani! Etko toivoisi mi-
nun kertovan ihmisille, mitd tieddn armostasi ja mitd ymmarran
armeliaisuudestasi, jotta kukaan heisté ei koskaan endd kumartuisi
eteesi rukoukseen?”* ”Pidé salaisuutesi’, sanoi déni, "ja Mind pi-
ddn omani.”*® Mutta yleisempi kasitys on, ettd armo vastaa vain, jos
katumus sitd kutsuu. Paatuneiden sydamiin ei voi tunkeutua, silla
kuona on ne peittanyt.

45  Al-Bukharin ja Muslimin kirjaaman hadithin mukaan profeetta Muhammad sanoi
eraassa tilanteessa, ettd uskovalla on oikeus odottaa Jumalalta, ettei Han rankaise
niitd, joka eivét tee syntid pitdmalld muita jumalia Hénen rinnalleen. Mies kysyi:
”Kerronko nimd hyvit uutiset ihmisille?” Profeetta Muhammad sano: “"Alé kerro
heille, etteivdt he luota yksin sithen.”

46  Nicholson, R.A. Mystics of islam, s. 136. Routledge & Kegan Paul Books.
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Arabian kielessd on kolme konsonanttia R,H,M, joista sana
rahma (armo) ja sen johdannaiset ar-Rahman (Armahtaja) ja ar-
Rahim (Armelias) muodostuvat. Sanan rhm ensisijainen merkitys
on “kohtu”, miki osoittaa selkedsti armon iidillisen luonteen: se
hoitaa ja suojelee avutonta ihmistd helldlld syleilylldan. Sukulais-
kielessd syyriassa sama kantasana tarkoittaa rakkautta.

Sanotaan, ettd ar-Rahman on kuin sininen taivas, tyyni ja tdyn-
nd valoa kaareutuen meidén ja kaikkien asioiden yll4, kun taas ar-
Rahim on kuin tuosta taivaasta laskeutuva lammin séde koskettaen
yksittdisid eldmia ja tapahtumia ja elavoittden maailmaa. Koraanin
mukaan "Armahtaja ilmoitti Koraanin, loi ihmisen ja opetti tdiman
puhumaan” Voitaisiin my0s sanoa, ettd jos Jumala, Ainoa (al-
Ahad), ei olisi Armahtaja, ei olisi luomakuntaa eikd aineellisuutta
vaan ainoastaan Jumalan olemuksen ikuisesti itseriittoinen aineet-
tomuus. Ja jos Hin ei olisi myds Armelias, koko luomakunta muut-
tuisi jadksi. Todellakin, mies tai nainen, joka ei tunne armoa eiki
laupeutta, hédnelld on jaatynyt sydén, jonka vain tuli voi sulattaa.

Jos ar-Rahman on taivas tdynna valoa, voitaisiin se my6s kiédn-
taa iloksi, ja ilo on luonteeltaan kasvavaa ja ilmaisuvoimaista: tassa
tapauksessa ar-Rahim edustaa viestintda, joka on mukana kaikessa
ihmisten vilisessa vuorovaikutuksessa mukaan lukien taiteen. Ta-
man takia Koraanissa viitataan puheeseen luomistyon yhteydessa.
Thmiset eldvat nykyaikana erillddn toisistaan, jokainen omassa pie-
nessd kuoressaan. Heille kommunikointi on armon viline. Se on
rakkauden ty6kalu samalla tavoin kuin uskonnollinen taide, joka
antaa esimakua paratiisista. Me puhumme, ja jos meitd ymmarre-
tddn, jadmuuri valillimme sulaa ja muuttuu samanlaisiksi virroiksi,
jotka kastelevat paratiisin puutarhoja.

Mutta kommunikointi sanan varsinaisessa merkityksessa vai-
kuttaa Adrettomin ja ddrellisen, Ikuisen ja maallisen vililli mah-
dottomalta, ja ndin ollen sitd pidetddn, sanan varsinaisessa merki-
tyksessd, ihmeend. Témén takia Koraania kutsutaan islamilaisen
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maailman ylivertaiseksi ihmeeksi. Uskomattomien vilimatkojen
padstd Jumala puhuu ihmiselle ja tulee kuulluksi. Ja sitd, mitd emme
voi kuvailla sanoilla niin kuin puuta tai taloa, kuvailemme siitd huo-
limatta. Ei niin, ettd pysdhtyisimme pinnalliseen merkitykseen niin
kuin eldimet, jotka ndkevit vain sen, mikd on nédhtdvissd. Meidat
houkutellaan sanojen maailmankaikkeudesta merkityksien maail-
mankaikkeuteen. Erddssd muslimirukouksessa viitataan tdhén ih-
meeseen: ~Oi Sind, jota kuvaillaan, vaikka kuvaukset eivit tavoita
todellista olemustasi. Sind, joka olet salaperdisesti poissa nakyvistd
vaan et koskaan kadoksissa. Olet Nikevi, jota ei koskaan néhda.
Sind, jota etsitddn ja joka loydetddn. Ei taivas, ei maa eikd mikddn
niiden vililld ole hetkedkédan ldsnédoloasi vailla: Sind olet Valojen
valo, Herrojen Herra, Kaikkivaltias. Kunnia Hénelle, jota mikddn
ei muistuta: Kaiken Kuuleva, Kaiken Nakeva.”
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LUKU 4

KIRJAN MAAILMA

ithen on vield paljon matkaa, ettd voimme toivoakaan pédse-

vamme ldhelle Koraania: se on kivinen tie, joka on yhi vai-

keammin kuljettavissa, silld sen esteitd ei heti nde. Jokaisessa
uskonnollisessa perinteessd ja muinaisessa tarussa pyhdt asiat ja
paikat ovat tarkoin vartioituja, ja niitd voidaan ldhestya vain nake-
maélla vaivaa ja puhdistautumalla. Koraani ei ole poikkeus.

Lansimaalaisten vadrinkasitykset islamista alkavat tastd uskon-
non léhteesta. Ei-muslimia, joka misté tahansa syysta haluaa oppia
jotain islamista, rohkaistaan tarttumaan Koraanin kaddnnokseen,
jota pelkdstddn englanniksi 16ytyy ainakin kolmekymmentd. Ha-
nelle on oikeutetusti kerrottu, ettd kirja on islaminuskon perusta,
ja siitd 10ytda kaiken, mitd hénen tulee tietdd muslimeista, hdnen
uskomuksistaan, motivaatiostaan, poliittisista tavoitteistaan ja
kulttuurillisesta ehdollistumisestaan. Lukija saattaa ldhtea liikkeel-
le parhain mahdollisin aikomuksien etsien viisautta, kuten hén ter-
min ymmartdd. Han tietdd myds sen, ettd kirjaa, joka on merkinnyt
niin paljon ja niin monille, ei voi jattdd huomiotta. Lopputulos on
vain lijan usein pettymys ja hammennys.

Koraani ei vastaa millddn tavalla lainsimaalaisen kasitystd sdan-
nonmukaisuudesta. Pdinvastoin, hidn 16ytdd vain sanojen maail-
man, joka vaikuttaa tdysin kasittdmattomalta ja johon héanelld ei
ole avainta. Vastassa on jilleen ymmartdmattomyyden kuilu, joka
erottaa kaksi uskontoa, kaksi mentaliteettia ja kaksi kulttuuria.
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Toisaalta tavallinen muslimi ei voi ymmartda, miksei joku Koraa-
nia lukeva kddanny suoraan islaminuskoon. Toisaalta ei-muslimista
tuntuu, ettd jos tima on se, jota muslimit pitévét pyhdna kirjoituk-
sena, heidén taytyy tosiaan olla yksinkertaisia ihmisia.

Monet, jotka lahtevit lukemaan Koraania kdannéksend, luovut-
tavat jo ennen kirjan puolivélid. Suurien eli lukujen jarjestys vahvis-
tavat negatiivista mielikuvaa. Koraanin teksti ilmoitettiin profeetta
Muhammadille 22 tai 23 vuoden aikana. Ensin saadut ja runolliset
ilmoitukset ovat kirjan loppupuolella, kun taas myéhemmin saadut
maallisia asioita kasittelevit ilmoitukset ovat kirjan alussa. Ensin
saadut ilmoitukset vastaavat enemmaén ldnsimaalaisten odotuksia,
silla ne ovat luonteeltaan ja kieleltdan profeetallisia ja kisittelevit
maailmanloppua, ihmisen lopullista kohtaloa ja niin edelleen, kun
taas myohemmin saaduissa ilmoituksissa profetia jad sanoman
varjoon. Niin kirja on peilikuva jumalallisesta ilmoituksesta, sano-
man laskeutumisesta. Syyna tahén voi olla se, ettd vastatessaan Ju-
malan ldahettdmaédn ilmoitukseen ja kutsuun kulkea hinen tietdén,
on aloitettava kdytdnnon asioista ja tiedettdva, kuinka kayttaytya
maallisessa eldmissd ennen kuin han astuu polulle, joka johtaa té-
mén maailman ulkopuolelle.

Koraanin kddnnoksen lukija kohtaa vielakin suuremman esteen,
nimittédin kielellisen esteen. Jumalan ilmestyksiin perustuvan teks-
tin voima ja tehokkuus ei ole ainoastaan sanojen kirjaimellisessa
merkityksessd vaan myos kokonaisuudessa, johon sanat on liitetty.
Jumalan ilmoitusta ei madrita vain sisdltd vaan myos sdilytysastia,
eikd nditd kahta voi erottaa toisistaan ilman sanoman koyhtymista,
niin kuin kddnnoksissd on tapahtunut.

Koraani maidrittelee itsensd erityisesti arabialaiseksi kirjoituk-
seksi, jonka sanoma on muodostettu valitun kielen monimutkaisen
rakenteen mukaan. Rakenne on pohjimmiltaan tdysin erilainen
kuin minkadn eurooppalaisen kielen rakenne. Jopa ihmisen, joka
ymmartdd arabiaa, kuten suuri enemmisté muslimeista, on olen-
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naista tietdd, kuinka merkitys ja kieli, olemus ja muoto ovat yhdis-
tetty toisiinsa Koraanin tekstissa.

Jokainen arabiankielinen sana voidaan johtaa takaisin sanajuu-
reen, joka on kolmen konsonantin yhtyma. Tasta voidaan muodos-
taa 12 eri verbimuotoa sekd joukko substantiiveja ja adjektiiveja.
Kolmikirjaimisesta juuresta muodostetaan sanoja lisédmalld siihen
pitkia tai lyhyitd vokaaleja seka jélki- ja etuliitteitd. Itse juuri on
“kuollut”, mahdoton lausua, kunnes se herétetdan eloon vokaaleja
dantdmalld. Vokaalien paikkaa vaihtamalla perusmerkitystd voi-
daan muuttaa eri tavoilla. Juurta on joskus kuvailtu ruumiiksi ja
vokaaleja sieluksi. On myos sanottu, ettd juuresta kasvaa suuri puu.
Titus Burckhardt sanoi, ettd “arabian kielessd verbimuodoista ja
juurten johdoksista muodostuva puu on ldhes ehtymaton. Siitd voi
aina versoa uusia lehtid, uusia ilmaisuja, jotka edustavat vield uinu-
vaa muunnelmaa perusajatuksesta tai -ideasta. Tassa selitys sille,
miksi tastd beduiinikielesti saattoi tulla ilmaisuviline kokonaiselle
sivilisaatiolle, joka on hengellisesti hyvin rikas ja eriytynyt.”*

Tietynlainen monimerkityksisyys on kielelle luontaista, silld
kieli eldd ja muodostaa sillan eldvien ja ajattelevien olentojen va-
lille. Vastakohta virheettomalle matematiikan tdsmaéllisyydelle ei
ole mairitelman epamaaraisyys vaan saman perusajatuksen ympa-
rille kietoutuvien ja yhteen liittyvien merkityksien runsaus. Joskus
merkitykset sulautuvat toisiinsa, mutta aina ne rikastavat toisiaan
ja ryhmittyvét perusajatuksen (tai arabian kielessd yksinkertaisen
toiminnon) ympdrille, joka tissé tapauksessa on kolmikirjaiminen
juuri. Runsas merkityksen vaihtelu voi tuoda esiin sanoja, jotka
vaikuttavat paillisin puolin merkitykseltadn irrallisilta. Tietoisuus
sanojen suhteesta juureensa selkeyttdd yhteyden niin, ettd sanojen
“laajentunut perhe” tulee selviksi.

47 Burckhardt, Titus. Art of Islam: Language and Meaning, s. 43. World of Islam Fes-
tival Publishing, 1976.
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Téta voidaan havainnollistaa aiemmin mainitulla arabiankieli-
selld sanalla fitra (ihmisen alkuperdinen luonto). Sanajuuresta ftr
saamme ensinndkin verbin fatara, joka tarkoittaa "hén jakaantui,
héin hajosi kappaleiksi, hdan synnytti tai hdn loi”. Yhteys jakaantu-
misen ja luomisen vililld on mielenkiintoinen erityisesti, jos pi-
ddmme mielessa islamille niin tyypillisen jatkuvuuden: monien eri
kulttuurien ikivanhoissa perimétiedoissa kuvataan luomisen alkua
taivaan ja maan jakaantumisena. Jumalaan viitataan Koraanissa
nimelld fatir as-samawati wal-ard, taivaan ja maan Luoja (tai Pe-
rustaja). Samasta juuresta muodostetaan sana id al-Fitr, joka mer-
kitsee ramadanin péattavaa juhlaa, sekd sana iftar, joka tarkoittaa
aamiaista. Muiden johdosten joukossa on fatr eli halkeama tai rako,
fitri eli luonnollinen tai vaistonvarainen seka fatirah eli happama-
ton leipd tai taikina, tuore ja eldmad antava.

Aivan kuin jokainen sana syntyisi kaaviosta, joka mahdollisesti
sisdltdd erilaisia merkityksid, jotka kaikki ovat hienovaraisesti yh-
teydessa toisiinsa. Tai kun yksi lanka nykaistddn irti, niin muut lan-
gat vardhtelevit taustalla. Juuri tallaiset keskindiset suhteet auttavat
tauhidia (Jumalan ykseyttd), joka on islamin keskeinen periaate,
16ytdmaéan ilmaisun rajattomasta monimuotoisuudesta. Sana-asso-
siaatiot, kaiut ja jédlkikaiut korvassa ja mielessd, tarjoavat héivah-
dyksen odottamattomista syvyyksisté ja laajentavat kasitystimme
kaikkien asioiden keskiniisestéd yhteydestd. Muhammadin mukaan
Koraanissa ei ole jaetta, jolla ei olisi niin sisdistd kuin ulkoistakin
ndkokulmaa, lukuisia erilaisia merkityksid, ja jokainen maaritelma
on mahdollinen valaistumisen ldhde. Toisin sanoen pyha kirja on
tdynnd ovia, jotka johtavat pois timédn maailman vankilasta kohti
avoimuutta. Islamilainen taide on todiste tastd. Kun Martin Lings
kirjoitti palmeteista (palmunlehted muistuttava koriste), jotka ko-
ristavat Koraanin kopioiden sivuja, han luonnehti niitd muistutuk-
seksi siitd, “ettd Koraanin lukeminen tai veisaaminen on ndennii-
nen ldhtokohta rajattomalle vardhtelylle. Aallolle, joka lopulta lyo
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idisyyden rantaan. Ja se on nimenomaan se ranta, joka on merkitty
reunalla, jota kohti kaikki maalauksen liike, palmetin, paatykoris-
teen, sakaran ja arabeskin liike, suuntautuu.™*

Arabian kaltaiselle alkukantaiselle kielelle on luontaista, ettd yk-
sittdisen sanan pitdisi sisaltda ajatuksen kaikki mahdolliset muodot
konkreettisesta symboliseen ja, kylld vain, yliluonnolliseen. Esteet,
jotka lansimaalaiset asettavat hengellisen ja maallisen vilille, ovat
niin sanotusti kielen itsensd lapdisemid. Niiltd, jotka toivovat pda-
sevinsd sisdlle Koraaniin ja jotka ovat tottuneet ainoastaan eng-
lantiin tai muuhun sekakieleen, jossa muista erilladn olevaa asiaa
tai esinettd ilmaistaan substantiivilla, vaaditaan hyvda mielikuvi-
tusta. Eivdt pelkdstdan luonnon objektit olleet tdynnd merkityksid
entisaikojen ihmisille vaan myds kieli heijasti tdtd runsautta. On
sanottu, ettd 600-luvun arabian kieli oli muodoltaan muinaisempi
kuin jopa heprea, jota Mooses oli puhunut ldhes kaksituhatta vuot-
ta aiemmin:*’ arabian kieli oli taynna piirteitd, jotka eivit mahdu
viitekehykseemme eikd rajoittaviin maaritelmiimme, ja varsinkin
se teki kielestd sopivan vélineen paljastamaan Ykseyden sen moni-
naisuudessa.

Téstd seuraa, ettd vaikka kddnnos olisi kuinka erinomainen ta-
hansa tai siitd olisi hy6tyd ymmartdmisen kannalta, se ei ole eikd
voi olla Koraani, eikd kdannosta kisitelld itsendisend teoksena. Yk-
sikddn muslimi ei aseta arabiankielistd Koraania muiden kirjojen
alle tai poydélld minkdin esineen alle: Koraani on aina korkeim-
malla paikalla. Koraanin kdannoksen kanssa voimme menetelld,
miten haluamme, vaikka se vilittdisi moitteettoman tarkasti Ko-
raanin sisdltdmien viestien perusajatukset.

48  Lings, Martin. The Quranic Art of Calligraphy and Illumination, s. 74. World of
islam Festival Trust Publishing.

49  Lings, Martin. Ancient Beliefs and Modern Superstitions, s. 14. Lontoo: Perennial
Books, 1965.
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IImoituksen ja inspiraation erottaminen on ddrimmadisen tér-
kead islamissa, vaikka inspiraation alkupera on jumalallinen. My6s
tdma saattaa aiheuttaa hammennysté linsimaalaisessa, jolle on ker-
rottu Koraanin olevan muslimien "Raamattu” Vanha Testamentti
sisdltdd hyvin pitkaltd ajanjaksolta lukuisien eri ihmisien kirjoitta-
maa tekstid, jotka ovat syntyneet joskus suoraan Jumalan innoit-
tamina ja joskus epdsuoraan, kun taas Uusi Testamentti on verrat-
tavissa profeetta Muhammadin perimitietoon, hdanen sanoihinsa
ja tekoihinsa eikd Koraaniin itseensd. Raamattu on kuin Vanhassa
testamentissa mainittu monivérinen viitta. Koraani on yksittdinen
kangas, johon ei voi lisdtd mitddn eika siitd voi poistaa mitadn.

Muslimin nédkokulmasta Jumalan ilmoitus ylittdd ihmisen
jarjen ja sen rajoitukset, kun taas inspiraatio valaisee alykkyytta,
muttei poista sen rajoituksia: Jumalan innoittama teos on edelleen
ihmisen kirjoittama teos. Oikeaoppinen nakokulma islamissa on,
ettd Koraani on luomaton, vaikka inhimillinen epavarmuus on pa-
kostakin madarittinyt sen ilmaisumuotoa, kuten tdssdkin kirjassa.
Taivaallinen Koraani, viisauden kirja, on ja pysyy ikuisesti Jumalan
luona. Se sisaltda aikomuksia, joita voidaan maallisessa eldméssam-
me ilmaista erilaisilla luoduilla faktoilla ja tapahtumilla. Ikddn kuin
taivaallinen elementti, itsessddn epéselva, olisi kiteytynyt kieleen ja
ajattelutapoihin sen ennalta méddrdtyn ympariston mukaan.

Itse totuuden ja ihmisen kielen heikkojen voimavarojen seka
sithen liittyvien ajattelutapojen vililld on kuitenkin mittaamaton
epasuhta. Jopa tavallisissakin tilanteissa ihmisen on vaikea ilmaista
syvid tunteitaan puhumalla ja vieldpd tarkasti tai vilittdd selvasti
muille ajatustensa paipiirteet, vaikka ne olisivat selkeind omassa
mielessd. Vaikka puhe on siihen tarkoitukseen luotu tydkalu. Kuin-
ka paljon vaikeampaa on sitten Jumalan ilmaista ihmisten kielel-
14 sisdllon rikkaus, jonka Hén haluaisi meille valittad. Tekstid on
paloiteltu, se taipuu ja halkeilee taakan alla: Iloydimme Koraanista
yhé uudelleen keskeneréisia lauseita tai pois jatettyjd sanoja (kdan-
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tdja on merkinnyt sanat yleensda hakasulkuihin), jotta jakeesta tu-
lee ymmarrettiava. Aukkoja, jotka ymmarryksemme ylittad hyp-
paamalld pimeddn. Frithjof Schuon sanoo: "On kuin kdyhyyden
jahmettdma hyytyma4, joka on kuolevaisten kieli, olisi taivaallisen
Sanan valtavan painon alla hajonnut tuhansiksi palasiksi, tai kuin
Jumalan olisi pitdnyt ilmaista tuhansia totuuksia vain kymmen-
kunnalla sanalla, jolloin hdnen oli pakko kayttdd merkityksillé la-
dattuja vihjauksia, ellipseja, lyhenteiti ja symbolisia synteeseja.”*

”Vaikka kaikki puut maan paalld muuttuisivat kyniksi, ja mus-
tetta olisi merellinen, ja vield seitseman merellisté lisaa, eivét Juma-
lan sanat ehtyisi...”(Kor. 31:27.) Jotta Koraani siséltdisi edes hitusen
Jumalan sanasta, sen on turvauduttava kielikuviin, symboleihin ja
vertauskuviin, jotka avaavat ikkunat merkityksen laajaan maise-
maan, mutta ne tulkitaan helposti vdérin. Profeetta Muhammadin
vaimot kysyivit hédneltd kerran, kuka heistd kuolisi ensimmaisena.
Mies vastasi, ettd hdn, jolla on pisin kasivarsi! Naiset alkoivat mit-
tailla toistensa kdsivarsia ihan tosissaan, ja vasta pitkin ajan kulut-
tua he ymmarsivit, ettd profeetta tarkoitti vaimoa, joka ojentaa ka-
sivartensa pisimmalle laupeudenteoissa. Aina on ollut muslimeja,
jotka profeetta Muhammadin vaimojen tapaan ovat ottaneet kieli-
kuvat kirjaimellisesti, ja heitd, jotka vaittdvat, ettd tekstin syvempi
merkitys paljastetaan vasta viimeisena péivand, kun sydédnten salai-
suudet paljastetaan yhdessé pyhan kirjan salaisuuksien kanssa. Toi-
set puolestaan ovat pitdneet kirjaimellista merkitystd verhona, joka
peittdd sisdllon arvokkuuden ja suojelee sitd maallikkojen silmilta.
Téstd aiheesta nousseet kiistat eivdt johda mihinkddn eikd niistd
nain ollen seuraa mitdan. Jokaisen ihmisen tulee seurata luonteel-
leen sopivaa tieta.

50  Schuon, Frithjof. Understanding Islam, s. 44 — 45. Lontoo: George Allen & Unwin,
1963.
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Mutta ymmarrettiinpa Koraani sitten pinnallisesti tai syvalli-
sesti, sen kaltainen kirja tarjoaa pelastuskdyden kaikenlaisille ih-
misille, niin tyhmille kuin élykkaille, eivétka rajoittuneet tulkinnat
vahenni sen tehoa niin kauan kuin ne tyydyttévat ndiden tiettyjen
sielujen tarpeet. Mikdan ihmisen kirjoittama kirja ei voi olla kaikil-
le, mutta tdma oli puolestaan Koraanin tehtdva. Juuri tistd syystd
sitd ei voi lukea samalla tavalla kuin ihmisen tekemié teoksia lue-
taan. Aurinko ja kuu ovat kaikille, sade myds, mutta niiden toimin-
ta vaikuttaa eri tavalla jokaiseen yksiloon. Viime kddessé ne tuovat
joillekin elamaa ja joillekin kuolemaa. Voitaisiin sanoa, ettd Koraa-
ni on kuin ndma luonnonilmi6t, mutta olisi sopivampaa sanoa, etta
luonnonilmiét ovat kuin Koraani (niilld on yksi ja sama “kirjailija”
ja ne ovat niin sanotusti kuvituksia pyhén kirjan sivujen véleissa.

Islamin uskonkappaleisiin kuuluu usko, ettd Koraani on jiljit-
telemdton: yrityksistd huolimatta kukaan ihminen ei voi kirjoittaa
kappaletta, jota voisi verrata pyhén kirjan jakeeseen. Eika télla tar-
koiteta niinkdédn tekstin kirjallisia ansioita. Itse asiassa tdydellinen
kirjallinen teos ei voisi koskaan olla "pyh&” juuri sen vuoksi, kuin-
ka kieli soveltuu kuvaamaan kontekstiaan. Olisipa sanayhdistelma
kuinka tdydellinen tahansa, se ei olisi koskaan riittdva ilmaisemaan
Jumalan ilmoituksen siséltdd. Sanojen tehokkuus, niiden muutta-
va ja pelastava voima, on juuri sitd, mitd ei voi jéljitelld, silla yk-
sikddn ihminen ei voi tarjota muille pelastuskoyttd, joka olisi ha-
nen omasta luonteestaan ja omista ajatuksistaan punottu. Muiden
kirjojen kanssa hyllyssd olevalla Koraanilla on niihin verrattuna
tdysin erilainen tarkoitus, ja se on eri ulottuvuudessa. Se saa luku-
taidottoman paimenen kyyneliin, kun sitd lausutaan hinelle, ja se
on muovannut miljoonien tavallisten ihmisten eldmaé ldhes nel-
jantoista vuosisadan ajan. Koraani on ravinnut joitakin merkitta-
vimpia dlykkdjé ja pysdyttanyt sivistyneet paikalleen tehden heista
pyhid. Se on ollut ldhde hienovaraiselle filosofialle ja taiteelle, joka
ilmaisee pyhdn kirjan syvimmén tarkoituksen visuaalisesti. Se on
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yhdistianyt ihmiskunnan vaeltavat heimot yhteisoiksi ja sivilisaati-
oiksi, joissa sen vaikutus on ilmiselvd jopa satunnaisellekin tark-
kailijalle. Huolimatta rodusta ja kansallisesta identiteetistd muslimi
poikkeaa kaikista muista, silld hdn on kokenut Koraanin vaikutuk-
sen ja muovautunut sen mukaan.

Toiset kirjat ovat passiivisia, ja lukija on aloitteentekijini,
mutta pyhan kirjan ldhettdminen on teko, kédsky ylhaalté, verrat-
tavissa salaman véldhdykseen, joka ei tottele yhdenkddn ihmisen
padhénpistoja. Jumalan ilmoitus vaikuttaa niihin, jotka siihen rea-
goivat muistuttaen heitd heiddn todellisesta tehtdvistdan Jumalan
sijaishallitsijoina. Se palauttaa heille heiddn taitonsa, jotka ovat
surkastuneet kuin kayttdmattomat lihakset sekd nayttas, eikd va-
hiten profeetta Muhammadin esimerkin kautta, mitd heidan pitdisi
olla. Jumalan ilmoitus palauttaa meiddt romahtaneen vointimme
sallimissa rajoissa fitran (ihmisen alkuperdisen luonnon) tilaan. Se
antaa dlykkyydelle takaisin kadotetun kyvyn hahmottaa ja ymmar-
tad yliluonnollisia totuuksia. Se antaa tahdolle takaisin kadotetun
kyvyn komentaa sielun sotivia ryhmittymid, ja tunteille se antaa
takaisin kadotetun kyvyn rakastaa Jumalaa ja kaikkea, joka muis-
tuttaa meita Hanesta.

Koskaan ei voitaisi sanoa, ettd Koraani ei ole olemassa tiedon
takia. Viitetddnpa itse kirjassakin, ettd tiedonvilitys on yksi sen
tehtdvistd, mutta Koraani on paljon muutakin kuin tietoldhde. Se ei
vaikuta ainoastaan uskovan mieleen vaan myos persoonallisuuden
ytimeen, vaikka timén se voi tehdd vain osana kulttuuria, toisin
sanoen arabiankielisessd Koraanina. Aineen lukeminen aiheuttaa
kuulijassa ja kirjoitus lukijassa syvillisen muutoksen. Modernisti
olisi epailematta sitd mieltd, ettd vaikutusta kdytetdan "tiedostamat-
tomaan” mieleen. Eli esitetddn ajatuksia ja teorioita, joita ei kuuluisi
esittdd, mutta joilla voitaisiin sanoa olevan vaikutusta persoonal-
lisuuden osa-alueisiin, jotka ovat kdytdnnossd piilossa tietoiselta
ajattelulta tai kontrollilta. Jalleen, kun viittaamme inhimilliseen
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ainekseen, silld ei tarkoiteta vain kaikkia kykyjamme vaan myos
kasvualustaa, joka ilmenee kyvyissimme. Koska Koraani on Juma-
lan sanaa (josta mekin olemme saaneet alkumme), se pystyy tayt-
tdmédn olemuksemme jokaisen halkeaman ja korvaamaan tdman
aiemmin jétteiden tayttiman halkeaman jollakin, joka on jumalal-
lista alkuperaa.

Profeetta Muhammad sanoi: "Uskova, joka lausuu Koraania, on
kuin sitruuna, joka tuoksuu ja maistuu makealta.” Han sanoi my®os,
ettd “uskova, joka opettelee Koraania ja menee nukkumaan Juma-
lan sana mielessddn, on kuin myskiin kiedottu laukku.” Hén ker-
toi seuralaisilleen, ettd "sydamet ruostuvat niin kuin rauta ruostuu
veden kosketuksesta” Kysymykseen, kuinka ruoste pitdisi poistaa,
profeetta vastasi: "Muistelemalla alati kuolemaa ja lausumalla Ko-
raania.””!

Frithjof Schuonista Koraani on kuin monimuotoisuuden maa-
ilma, joka kuljettaa kohti yhtendisyyttd. ”Sielu, joka on tottunut
ilmididen virtaamiseen, ei ryhdy vastustamaan virtausta vaan an-
taa sille tietd: sielu elad ilmidistd, jotka jakavat ja hajottavat sita...
IImoitetulla puheella on se etu puolellaan, ettd se hyviksyy tdman
taipumuksen, mutta samaan aikaan kumoaa liikkeen taivaallisen
sisdltonsa ja kielensd avulla, jotta sielun kalat uivat luottavaisena ja
normaalilla rytmillddn Jumalan verkkoon... Koraani on kuin kuva
kaikesta, mitd ihmisen aivot voivat ajatella ja tuntea, ja juuri talld
tavoin Jumala poistaa ihmisen levottomuuden téyttden uskovan
hiljaisuudella, tyyneydelld ja rauhalla.”

51  Profeetta Muhammadin seuralaisen Ibn Mas'udin mukaan jokainen, joka on luke-
nut Koraania ja kantaa sitd mielessddn rakastavasti, “arvostaa 6itdan ihmisten nuk-
kuessa, pédividdn ihmisten omistautuessa yltikylldisyydelle, suruaan ihmisten iloi-
tessa, itkuaan ihmisten nauraessa, hiljaisuuttaan ihmisten jutellessa ja noyryyttdan
ihmisten ollessa ylimielisia” Toisin sanoen hén arvostaa elaman jokaista hetked, ja
siksi hdnen tulisi olla "]lempe&” eikd koskaan ankara tai riidanhaluinen tai sellainen,
joka pitdd metelid itsestddn ja kiihtyy nopeasti”

52 Schuon, Frithjof. Understanding Islam, s. 50. Lontoo: George Allen & Unwin, 1963.
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Uskova muslimi eldd siis samanaikaisesti kahdessa maailmas-
sa: ensimmadinen maailma on yleisen kokemuksen maailma, jossa
aika tekee tehtdvadnsa. Toiseen hén astuu syntyessddn, kun hinen
korvaansa lausutaan $ahadan: toinen maailma on pyhén kirjan
maailma. Lapsena hén oppii ulkoa Koraanin osia, ja kun hdn on
tarpeeksi vanha rukoilemaan, hin lausuu Koraania rukouksissaan.
Jos hian on onnekas, han kuolee kuunnellessaan sen lausuntaa. Sa-
maan aikaan yleisen kokemuksen maailmaa eldvditetddn Koraanin
lauseilla tuomalla niité esiin jatkuvasti jokapéivaisessd puheessa.

Lansimainen, kristitty tai agnostikko, sanoo ”luojan kiitos, Ju-
mala olkoon kanssasi tai jos Jumala suo”, mutta niilld sanoilla ei
etupddssi ole lainkaan merkitystd. On monia turmeltuneita musli-
meja, jotka kéyttavit Koraanin lauseita samaan tapaan ajattelemat-
tomasti. Mutta on selvdi, ettd suurin osa muslimeista tietdd, mité
tarkoittaa alhamduillah (Jumalalle ylistys), ja kun he sanovat sen,
he my0s tarkoittavat sitd. Kyseinen lause péddttaa ja pyhittda jokai-
sen toiminnan, aivan kuten basmala (Jumalan, Armeliaan Armah-
tajan nimeen) vihkii kdyttoon jokaisen toiminnan. Allahu akbar,
joka on kuin mukaelma uskontunnustuksen ensimmadisesté osasta,
ei ilmaise ainoastaan sitd, ettd Jumala on suurin vaan myos sitd, ettd
Hén on vertaansa vailla, suurempi kuin mikadn kuviteltavissa ole-
va suuruus. Se muistuttaa meitd kaikissa mahdollisissa olosuhteis-
sa ihmisen merkityksettomyydestd Jumalan edessd, vahvimman
inhimillisen voiman heikkoudesta Kaikkivaltiaan edessa ja kaiken
muun pienuudesta paitsi Jumalana. Lausahdus voi myds ilmaista
hurskaan miehen tuntemaa syvda kunnioitusta hanen katsoessaan
luomistyon ihmeitd, eikd ilman syvaa kunnioitusta ole hurskautta.

Insallahin (Jos Jumala suo) kautta muslimi tunnustaa tiyden
riippuvuutensa Jumalan tahdosta ja myontédsd, ettei han voi tehda
tarkkoja suunnitelmia eikd sitoutua peruuttamattomasti mihin-
kédn, silla hédn ei ole oman kohtalonsa herra. Voimme ilmaista ai-
komusta tai toivetta, mutta tulevaisuuden tapahtumia emme voi
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ennustaa patevasti, silld ne ovat edelleen piilossa salaisuuden koh-
dussa ja vain Jumala tietdd, mitd ne ovat. “Jos Jumala suo” ja muut
samanlaiset ilmaukset, jotka hoystéavit jokaista keskustelua, ovat
kuin pienia lippuja kiinnitettyind seindkarttaan reittimme varrel-
la, jota kuljemme syntymistd kuolemaan. Ne muistuttavat meitd
tuonpuoleisesta ja lisddvit uuden ulottuvuuden reitin muuten niin
tasaiseen pintaan.

Uskovan on kasketty ldhestyd Koraania kiiruhtamatta niin kuin
héntd on kielletty juoksemasta yhteison rukoushetkiin, vaikka han
olisi myohéssd. Sanotaan, ettd hitaus ja harkinta tulevat Jumalal-
ta siind, missd kiire on saatanallista alkuperdd. Suurassa nimelta
al-furqan (Ratkaisun suura) todelliseksi muslimiksi lasketaan ne,
“jotka saadessaan muistutuksen Herralta eivit tekeydy kuuroiksi
eivitkd sokeiksi’(Kor. 25:73). Koraanin tulkitsija Zamakhsharin
mukaan siis ne, jotka "kuuntelevat viestid korvat horollddn ja kat-
sovat sitd ndkevin silmin”. Koraani kannattelee peilid heille, jotka
sitd ldhestyvit, ja jos he tulevat sen luokse védristd syistd tai vaa-
rissd hengessi, he eivit 10yda mitddn. Jos he ovat luonteeltaan pin-
nallisia, he 16ytédvit ainoastaan pinnallisuuksia, ja jos he ovat syvil-
lisid, he loytavit syvillisyyksid vastaavassa madrin. Jos he tulevat
lahestyvat Koraania ylimielising, he tulkitsevat tietyt jakeet oikeu-
tukseksi ylimielisyyteensd. On totta ettd "paholainen osaa siteerata
Kirjaa” Ja jos he etsivit valitontd henkilokohtaista palkintoa, heidat
palkitaan karvailla hedelmilla.

Jalal al-din Rumi (k. 1273) vertasi Kirjaa morsiameen, joka ei
tahdo nostaa huntuaan kovakouraisen ja itsepintaisen rakastajan
edessd: itsepintaisimpia ovat he, jotka pyrkivit luotaamaan pyhan
kirjan syvyyksid ilman ponnistelua, kirsivéllisyyttd tai noyryyt-
td. Se ei ole pelkdstddn kielikuva, kun sanotaan ettd heidén, jotka
toivovat voittavansa Koraanin, taytyy todella houkutella totuutta
esiin. Lukutaidoton ihminen, joka kantaa Koraanin jaetta talisa-
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maanina kaulassaan ja joka suutelee rakastavasti pyhéa kirjaa, jota
ei voi lukea, voi olla lahempéna totuutta kuin satunnainen lukija.

Meille on kerrottu, ettd kun Aadam ja Eeva karkotettiin pa-
ratiisista, “"vastaanotti Aadam sanoja Herraltaan, joka oli hénelle
laupias. Hin tosiaan on Laupias, Armollinen. Me sanoimme: Syok-
sykdd tddltd alas, kaikki! Mutta mind johdatan teitd, ja ne, jotka
seuraavat Minun johdatustani, niiden ei tarvitse peldtd eikd surra.”
Kor. 2:37 — 38.)

Edellytyksend johdatuksen saamiselle tai ainakin siitd hyoty-
miselle on tietoisuus tarpeistamme ja siité, ettd emme voi odottaa
inhimillisten kykyjemme riittivan johdattamaan meiti lapi eliman
maiseman. Muslimille, niin kuin menneiden aikojen kristityllekin,
onitsestddn selvdi, ettd olemme saaneet ensisijaisesti Luojalta jarjen
ja logiikan, jolla tyoskentelemme. Tamén sanomisella on tarkoitus
paljastaa modernin ajattelun, filosofian ja teorioinnin mitattomyys,
silla ne pyrkivdt toimimaan tyhjiossa kasitellen ainoastaan fyysisen
ympadriston tosiasioita, mikdli ne edes tosiasioita ovat. Mieli ei ole
tiedon ldhde, mutta sen sijaan se on tiedon késittelemisen viline.
Mielelld itsellddn ei ole siséltod, jolla se voi toimia (pace Descartes
cogito ergo sum) vaan se tyOstdd ainesta, jonka se on saanut muu-
ta kautta: Jumalan ilmoituksen, intuition tai aistien kautta. Jotta
voimme sanoa “tdmd on totta, eli siitd seuraa tuo’, tdmdn taytyy
tulla meille muualta. Kun véitetddn, ettd mieli voi tyoskennelld vain
tdmédn maailman ilmididen kanssa, silloin rajoitetaan sen toimin-
taa anteeksiantamattomasti.

Vastakkainasettelu ilmestyksen ja jarjen vililla, josta niin usein
viitelladn, on varmasti vaara. Ei jarki muutu erilaiseksi, kasitteli se
sitten luonnolliset rajat ylittdvda vai aistein havaittavaa tietoa: se
on edelleen sama kyky, eikd sen toiminta muutu. Veitsi on tehty
ainesten leikkaamista varten. Jos ei ole ainesta, se pysyy tyottomana
ja tyokyvyttomaéna. Ja silld, mitd usein kuvataan rationalismiksi, on
hyvin vihén tekemistd itse jarjen kanssa. Se ilmaisee vain oletusta,
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itsessddn irrationaalista, ettd ainoastaan aistein havaittavat objektit
ovat “todellisia” ja ettd pelkdstddn ne sopivat rationaalisen harkin-
nan objekteiksi.

Rationalismin yhteydessa oikeasti kyse on syville juurtunees-
ta vakaumuksesta, ettd ainoastaan fyysiset aistit tarjoavat tietoa,
joka on varmaa ja kiistatonta. Téstd vakaumuksesta pidetddn yha
itsepintaisesti kiinni, vaikka tiede on tdlld vuosisadalla itse asiassa
romuttanut “kiintedn aineen” kasityksen sellaisena kuin se yleisesti
ymmirretdan. Timé mielen asenne liittyy Rene Guénonin kuvaile-
maan maailman jahmettymiseen ja tapaan, jolla maailma koetaan
aikakautemme viimeisind pdivind.” Ehka skeptisismi on meidan
aikanamme ensimmaiinen askel kohti uskoa. Se kaataa syovyttavaa
happoa vairien varmuuksien pédlle ja tuo tietoisuuden siitd, ettd
olemme uimareita valtameren aalloissa, jotka muuttavat muotoaan
hetki hetkeltd eivitkd tarjoa haparoiville sormillemme mitdan,
mistd pitdd kiinni. Vasta ollessamme todellakin “meressd” opimme
erottamaan, mika on kestdvaa ja mika lyhytaikaista.

Kun islamia tarkastelee ei vain ainutlaatuisena ja muista riippu-
mattomana uskontona vaan myds suhteessa muihin uskontoihin,
on tarpeen esittdd kysymys, johon ei ole yksinkertaista vastausta.
Kuka ldhetti Koraanin? Toisin sanoen uskovatko muslimit persoo-
nalliseen Jumalaan kuten kristityt ymmartéavat timén termin? Jos
sanomme, ettd vastaus riippuu siitd, mitd “persoonallisella” tarkoi-
tetaan, osumme lahelle, mutta emme paise vield kovin pitkalle. Th-
misen ajattelukyky, kielista puhumattakaan, ei viime kédessa kyke-
ne mairittelemdin Koraanin ldhettdjad Jumalaa, silld maaritelmat
pétevit luotuihin asioihin, ja Hdan on Luoja. Ne, mitd Hanen kiten-
sa ovat luoneet, eivit voi tarttua Haneen. Jopa sanan "kadet” kaytto
osoittaa valittomasti, ettd kaikki puhe Jumalasta on kuvaannollista.
Kauneimmat nimet, joilla Hinta nimitetdan Koraanissa viittaavat

53  Guénon, Rene. The Reign of Quantity and the Signs of the Times. Lontoo: Luzac & Co.
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Hénen luonteeseensa, mutta ne eivit kerro meille, mitd Hén on It-
sessddn. “Katseet eivit tavoita Hdntd, mutta Hén tavoittaa katseet.
Héan on Taitava, Tietava.”(Kor. 6:103.)

Ei-muslimia hdmmentdd Koraanissa erityisesti pronominien
kaytto. Koraanin lahettdja kayttad sanoja "Mind”, "Me”, ja "Han’, ja
ndmd pronominit ovat usein vahvasti rinnastettuja: "Han on ainoa
Jumala, joten Minua teiddn kuuluu pelétd” (Kor. 16:51). Tarkkaan
ottaen téllaiset pronominit soveltuvat viittaamaan vain rajallisiin
olentoihin. Juuri kun olemme valmiina ja innokkaina kutistamaan
Hinet helposti hahmotettavaan késitteeseen ja luomaan Jumalalle
tarkan méaritelman, Hdn tekee aikeemme tyhjdksi. Ndin tehtydan
Hén kuitenkin sallii meidédn ldhestya Hanta kasitteiden kautta. Ha-
dith qudsin mukaan, yksi profeetta Muhammadin sanonnoista, jos-
sa Jumala puhui hidnen kauttaan: "Minai olen sellainen kuin Minun
palvelijani ajattelee Minun olevan, ja Miné olen hianen kanssaan,
kun hdn muistaa Minut” (vaihtoehtoinen kdannos tasta valtavan
merkittdvdstd sanonnasta kuuluisi mini olen palvelijani mielipi-
teen mukainen, ja Mind olen hdnen kanssaan, kun hén mainitsee
Minut”). Andalusialainen mystikko Ibn Arabi sanoi rohkeudella,
joka on jarkyttianyt oikeaoppisia siitd lahtien, ettd tavallinen usko-
va palvoo itse tekemédnsa tai heijastamaansa kuvaa ja ettd Jumala
armossaan paattad olla lasni tdssd kuvassa. Olipa tdima ajatus mo-
nelle muslimille kuinka vastenmielinen tahansa, se sdilyttdd niin
sanotun Jumalan anonyymiyden sallimalla samaan aikaan Juma-
lan palvomisen. Lansimaiselle ei-uskovalle, joka pitdd taivaallisia
(mukaan lukien itse Jumalan) kasitteita ihmismielen heijastuksina,
ajatus voi olla jopa valaiseva.

Islamissa ei voi sanoa, ettd Jumala ei ole henkil®”, silla tama viit-
taisi, ettd Han on jollain tapaa henkiloa vahempiarvoinen. Kielelld
ei ole keinoja kuvailla jotakin, joka on sekd henkilokohtaista etté
ddrettomdn paljon enemman kuin henkilokohtaista, jonka vuoksi
ihmisenkaltaistamista kutsutaan joskus epdsuoraksi viittauksek-
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si tai viittaukseksi (isharah): viittauksen ja toisaalta médritelman
valilld on hienovarainen mutta hyvin tirked ero. Samaa voitaisiin
sanoa monista Koraanin viittauksista Jumalaan niakevéna ja kuu-
levana. Meiddn inhimilliset kykymme ndhda ja kuulla ovat etéisid
osoituksia jostakin, joka on luontaista jumaluudelle. Ja silti ne eivit
ole muuta kuin himmeité heijastuksia siitd, mika ne ovat yksin Ju-
malassa. Han "nékee” kaiken, jopa muurahaisen kiven alla pimedna
yon4, niin kuin meille on kerrottu, siind missd me ndemme ainoas-
taan sen, mika on silmiemme edessé varsin rajoitetulla ndkomat-
kalla. Hdan “kuulee” jokaisen lehden havinan ja luomakuntansa
salaiset ajatukset. Me kuulemme ainoastaan d4nid, jotka ovat joko
hyvin kovia tai jotka tulevat hyvin ldheltd. Me voimme kayttdd ndita
kykyjd ainoastaan, koska Hanelld on ne, mutta meilld ne ovat niin
rajallisia muodoltaan, ettd voimme sanoa vain kohteliaisuudesta,
ettd me ndemme ja kuulemme. Samasta ndkokulmasta katsoen voi-
taisiin sanoa, ettd Jumala on ylivertaisesti Henkild, siind missa mei-
dédn henkilokohtainen identiteettimme vapisee hajoamisen reunal-
la, ja ainoastaan Jumalan myontymykselld voimme sanoa "ming”.

Kristinuskossa, kuten muslimi sen nakee, Jumala on henkiloi-
ty, jopa inhimillistetty siind mddrin, ettd tastd on tullut hallitseva
osa uskontoa. Syvilliset ajatukset, késitys jumalallisesta henkilosté
on ehdottomasti syvdmielinen, ovat lopulta yksinkertaistettu raa-
kuuteen asti, ja kristillinen personalismi on ollut yksi epduskon
ja agnostisismin aiheuttajista nykyaikana. Monet ihmiset ldnnes-
sd tulkitsevat lausetta ”Jumala rakastaa minua” siten, ettd minua
tai sinua muistuttava mutta voimakkaampi henkild, joka sijaitsee
jossakin ihmeellisessa paikassa, rakastaa meitd samalla tavalla kuin
ihmiset rakastavat. Tastd on hyvin lyhyt askel kysymykseen, kuinka
tallainen henkil6 voi sallia meidédn kérsid kuten kdrsimme, ja miksi,
jos hdn on kaikkivoipa, hédn ei ole luonut téydellistd ja kivutonta
maailmaa. Tallaisiin kysymyksiin ei tietenkddn ole vastauksia sa-
malla tasolla kuin milld ne esitetadn.
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Kun muslimi yksinkertaistaa liikaa, hdnelld on tapana nahda
Jumala suurena kuninkaana, joka tekee mitd huvittaa taysin tutki-
mattomista syista ja jolle meilld ei ole oikeutta esittda kysymyksia.
Nékemys ei vélttdmatta ole sen parempi kuin kuva rakastavasta ja
hemmottelevasta Isdstd, mutta kdytdnnossa se vaikuttaa suojelevan
uskoa tehokkaammin kuin nykyaikainen kristillinen kisitys. Tosi-
asia kuitenkin on, ettd palvelivat ndkemyksemme ihmisen tarpeita
kuinka hyvin tahansa, ne ovat puutteellisia ja ndin ollen alttiita ske-
ptikkojen argumenteille.

Kysyttydamme “kuka” ldhetti Koraanin, voisimme nyt kysya, ke-
nelle ilmoitus annettiin. ”Jos olisimme lahettineet timan Koraanin
vuorelle, nakisit sen sortuvan Jumalan pelosta. Lahetimme téllaisia
vertauksia ihmisille, jotta he miettisivat. ”(Kor. 59:21.) Mutta Ko-
raani ldhetettiin alas ihmiselle, eikd hdn haljennut kahtia, silld han
oli tiedon ennalta madrdtty vastaanottaja. Ihmiset saavat inspiraa-
tionsa laimennettuna tai niin sanotusti pehmennettynd, mutta Ju-
malan ilmoitus on alaston voima: todellisuus astuu hetkeksi ilmes-
tysten maailmaan. Mikddn ei erota ihmistd yhtd selkedsti muusta
luomakunnasta kuin se, ettd hdn yksin kaikista luoduista asioista
kykenee kestdmédn tdmdn iskun ja vastaanottamaan Jumalan sa-
nan murskaantumatta.

Silti tdmé on vain yksi osa taakasta, jota ihminen kantaa ja joka
tekee hinestd ihmisen, eikd hin kanna sitd jonkun mielivaltaisen
jumalallisen maédrayksen vuoksi vaan vapaasta tahdosta. ”Tar-
josimme vastuuta (amanahia) taivaalle, maalle ja vuorille, mutta
ne pelkisivit ja kieltdytyivit kantamasta sitd. Mutta ihminen otti
sen vastaan.”(Kor. 33:72.) Vuoret edustavat lujuutta ja vakautta ja
ovat uskollisia ominaisuuksille, jollaisiksi ne luotiin. Maa kaikkine
muotoineen tottelee luonnonlakeja, joiden alainen se on. Taivaat
niin taivaallisena tilana kuin enkelivoimien valtakuntana tottele-
vat Jumalan tahtoa eivitka poikkea siitd. On esitetty lukuisia erilai-
sia mielipiteitd tdmén vastuun tarkasta luonteesta, mutta yleisesti
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ottaen se edustaa ominaisuuksia, jotka erottavat ihmisen muusta
luomakunnasta: refleksiivinen tietoisuus, suhteellisen vapaa tahto,
kyky valita hyvén ja pahan vililld seka tietoisuus, jolle ei ole asetet-
tu rajoja. Ylin vastuu annettiin avaramieliselle olennolle, joka kyke-
nee valitsemaan ja samasta syystd my0s pettdimadn. Sellaisena hin
vastaanottaa ilmoituksen, ja sellaisena hanelle ndytetddn olemassa-
olonsa laki. Ei niin kuin eldimet sen vastaanottavat (vaistomaisesti)
vaan johdatuksena, jonka hén voi vapaasti hyviksya tai hylata.
Kun ihminen pettdd vastuunsa, hin on rikkonut sanansa. Ko-
raani puhuu Alast-pdivastd. "Kun Herrasi otti ihmisten kupeista
heidin jdlkeldisensa ja antoi heidédn todistaa itseddn vastaan kysy-
malld, enk6é mina ole Herranne(Alastu bi rabbikum)? He vastasivat:
”Kyll4, todistamme sen!” (Kor. 7:172 — 173.) Kohta paattyy seli-
tykseen: ”Teimme niin, ettd te ette voisi ylosnousemuksen péivina
sanoa, ettette tienneet tistd tai ettd isdnnekin palvoivat useita ju-
malia ennen teitd, ja te olette vain heidén jélkeldisiddn.” Toisin sa-
noen koska olemme mitd olemme, olemme luonteemme puolesta
sitoutuneita johonkin jopa ennen tietoisen elimamme alkamista.
Suuri osa Koraanista on omistettu kertomukselle tai tarinasar-
jalle konfliktista uskon ja epduskon vililla. Tai niiden vélilld, jotka
olivat uskollisia sitoumukselle ja niiden, jotka pettivat sen. Seu-
raamme Muhammadin taukoamatonta kamppailua Mekan paka-
noita vastaan, mutta toisaalta meille kerrotaan tarinoita aiemmista
profeetoista, niin juutalaisista kuin arabeista, jotka toivat ilmestyk-
sen lahjan kansoilleen, mutta jotka kiellettiin ja joita vainottiin. Ju-
mala ilmoitti itsestdan seemiliisille, mika aiheutti suurta draamaa,
ja voidaan sanoa, ettd sen rinnalla kaikki maallinen historia mer-
kitsee tuskin enempéd kuin ruokakaapissa vilistavit hiiret.
Kuriositeettina voidaan mainita, ettd yksi varhaisimmista mus-
limihistorioitsijoista omisti maailmanhistoriasta kertovassa teok-
sessaan valtaosan Yusufin tarinalle (Raamatun Joosef) jattaen Roo-
man valtakunnan nousulle ja tuholle vain muutaman sivun. Tdma
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tarkeysjdrjestys on tdysin ymmaérrettavaa, silla ihmiskunnan todel-
lisella historialla on varsin vahan tekemistd uutisotsikoiden tai otsi-
koihin mahdollisesti nousevien tapahtumien kanssa. On olemassa
tutkimatonta ja ldhes tallentamatonta historiaa, joka on pohjim-
miltaan paljon merkittavimpaa kuin sarja arkisia tapahtumia, jot-
ka pian hajoavat tuhkana tuuleen. Ketd kiinnostaa nyt joku kauan
sitten eldnyt ja kuollut suuri kuningas? Sitd vastoin profeettojen ta-
rina on ajaton, ja se esitetddn sellaisenaan Koraanissa valittimatta
aikajdrjestyksestd. Se on héirinnyt monia linsimaisia orientalisteja.

Heitd on hdirinnyt myos ilmeinen ristiriita sen valilla, ettd
Muhammadin véitetddn olevan oppimaton, mutta Koraaniin on
lisétty, joskus raamatullisesta ldhteestd, tarinoita ja legendoja, jot-
ka kuuluivat osana arabien kulttuuriperintoon. On esitetty vadra
vaihtoehto: joko hédn vastaanotti tietonsa suoraan Jumalalta tai
omaksui sen ympéristostd, jossa asui. Koraani kertoo selvisti, ettd
”Me ldhetimme profeettoja vain heiddn kansansa kielelld, jotta he
valittaisivat Hianen viestinsa selvésti” (Kor. 14:4). Téssa tapaukses-
sa termilld "kieli” on laaja merkitys: se merkitsee paljon enemmin
kuin sanojen kokoelmaa, jota kyseessd olevat ihmiset kayttivit.
Kieli pitaa sisdlladn mielikuvat, ajatusmallit, itse asiassa koko hei-
dén kulttuurinsa, silld vain néin viesti voidaan ymmartaa selkedsti.
Kyseessd olevat Raamatun kertomukset ja perinteiset arabialais-
kertomukset esimerkiksi Huudista ja Salihista, kuuluivat ympéris-
toon, jossa Jumalan sana ilmoitettiin ihmisille. Niin kuin Jumalan
puhe pukeutuu yleisesti kdytettyihin sanoihin mieluummin kuin
kasittdmattomadn sitd varten kehitettyyn uuteen kieleen, yhté lailla
se hyodyntéa kuvailevia tarinoita, jotka 16ytyvit yleistiedon varas-
tosta. On itsestddn selvad, ettd Jumala tydskentelee jokaisessa us-
konnollisessa kontekstissa materiaalilla, jota on siind ympéristossa
saatavilla: materiaalilla, jonka hén on joka tapauksessa itse luonut.
Sellaisena kuin Koraani esiintyy tdssd maailmassa, vaikka se on ole-
mukseltaan luomaton, se koostuu sen ympariston aineksista, jota
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se heijastaa. Aivan kuten inhimillistetty henki, joka on astunut tiet-
tyyn maailmaan, pukeutuu sen maailman fyysisiin ja psyykkisiin
materiaaleihin.

Jumalan suunnitelma on kuitenkin pelastaa ihmiskunta ja
muistuttaa ihmiskuntaa eika tarjota historiallista tietoa. "Kerrom-
me kertomuksia profeetoista, jotta sydimesi vahvistuu. Tdma on
totuus ja muistutus uskoville”(Kor. 11:120.) Toisin sanoen tarkoi-
tuksena on vahvistaa Muhammadin saaman viestin jatkuvuus ja
osoittaa, ettei siind ole mitddn outoa tai kummallista, ja samaan
aikaan palauttaa mieleen aiempien profeettojen kokema vaino ja
ihmiskunnan haluttomuus ldpi historian kohdata totuus ja saavut-
taa luottamus.

”Fi voida litkaa korostaa”, Muhammad Asad sanoo, “ettd pelkka
kerronta ei ole koskaan Koraanin tarkoitus, vaikka se palauttaisi-
kin mieleen aiempien profeettojen tarinoita tai viittaisi muinaisiin
legendoihin tai historiallisiin tapahtumiin, jotka tapahtuivat en-
nen islamin tuloa tai profeetta Muhammadin eldmén aikana. Paa-
madrdnd on poikkeuksetta moraalinen opetus, ja koska yhdelld ja
samalla tapahtumalla tai jopa legendalla on yleensa useita puolia,
jotka paljastavat yhtd monta moraalista seurausta, Koraani palaa
yha uudestaan samoihin kertomuksiin korostaen joka kerta uudel-
la tavalla perustavanlaatuisten totuuksien eri puolia. Totuuksien,-
jotka ovat Koraanin lahettdmisen takana.” Asad lisdé toisaalla, ettd
“nédiden kertomusten takana piilevd monipuolinen, monitasoinen
totuus” vaikuttaa poikkeuksetta "oman ihmismielemme piilotettui-
hin syvyyksiin ja konflikteihin”>*

Koraani ei ole filosofian kirja, mutta se on filosofinen ldhdeteos.
Se ei ole psykologian tutkielma, mutta se on avain psykologiaan.
Seyyed Hossein Nasr, joka on samaa mieltd Asadin kanssa, mutta

54  The Message of the Quran, s. 321. Koraanin englanninkielinen kddnnds ja selitykset
Muhammad Asad.
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kirjoittaa taysin eri ndkokulmasta, mainitsee viestin olevan osoi-
tettu ihmissielulle. Tekopyhé (munafiq), joka jaottelee ihmisid ja
levittda valheita uskonnosta, 16ytyy jokaisen ihmisen sielusta, ai-
van kuten 16ytyy henkilo, joka on eksyksissa tai joka seuraa oikeaa
tietd... Kaikki ndyttelijat pyhdn historian nayttdmolld, kuten Koraa-
nissa kerrotaan, symboloivat my6s ihmisen sielussa olevia voimia.
Niin ollen Koraani on laaja selonteko ihmisen maanpaallisesta ole-
massaolosta.”

Voitaisiin hyvin kysyd, mitd merkitystd Koraanin toistuvilla
viittauksilla kdfiriin, epauskoviin tai kieltdjiin, olisi ollut keskiajan
muslimin omalle eldmalle, ellei hdn olisi ollut tietoinen tdllaisesta
psykologiasta. Tuskinpa hédn oli tavannut tillaisia olentoja, ja ellei
hén ollut oppinut mies, hin olisi yhta hyvin voinut luulla niiden
kuolleen sukupuuttoon. Jopa meiddn aikanamme Arabian nie-
mimaalla matkaillut huomasi hiljattain, ettd jotkut syrjaseutujen
beduiinit luulivat kaikkien maailmassa olevan muslimeja. Heidan
mielessddn ei ollut kdynyt, ettd kristittyjd saattoi yha olla olemassa
saati sitten epduskovia sinnitteleméssa jossain maailman kolkassa.

Muslimi, joka seuraa Koraanin maardyksia ajatella ja mietiskel-
14, tietdd, ettd hanen sielussaan on kdfirin muotoja, joita vastaan ha-
nen on taisteltava, jos hdn haluaa selvitd uskon miehend. Kristitty
puhuu epiilyksistd ja kohtelee niitd joskus kunnioittavasti. Eivatko
kaikki mielipiteet ole kunnioituksen arvoisia? Muslimi puolestaan
pitdd niitd todenndkoisesti paholaisen kuiskauksina. Paholaisella
on Koraanin viimeisen suuran mukaan tapana kuiskutella ihmisil-
le. Aisha kertoi, ettd erdand yona profeetta Muhammad jétti hinet
vuoteeseen yksin joksikin aikaa, ja hin tunsi levottomuutta. Pa-
lattuaan profeetta Muhammad kysyi, miki oli hétdna ja oliko hdn
mustasukkainen. Aisha kysyi: "Miksei minunlaiseni olisi musta-

55  Nasr, Seyyed Hossein. Ideals and Realities of islam, s. 51. Lontoo: George Allen &
Unwin.
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sukkainen, kun kyseessé on joku sinunlaisesi?” Muhammad vastasi
Aishalle, ettd timédn on vallannut paholainen, jolloin Aisha kysyi:
”Jumalan ldhettilds, onko minussa paholainen?” Muhammad vas-
tasi myontavasti, jolloin Aisha tiedusteli, onko ldhettilddssakin pa-
holainen. Tama vastasi:"Kylld on, mutta Jumala on auttanut minua
vastustamaan hanta..”

Témaén lansimaalainen kristitty kokee kummalliseksi ja jollakin
tavalla luonnottomaksi profeetta Muhammadin perimétiedossa.
Kun samantapaista tekstid tulee vastaan Koraanissa, kristitty yleen-
sd joko hdmmadstyy tai jarkyttyy. Han kysyy, kuinka on mahdollis-
ta uskoa, ettd taivaiden ja maan Luoja olisi kiinnostunut pyhassa
kirjassa, joka on sdddetty muuttamaan suurta osaa ihmiskunnasta,
ohjaamaan profeetta Muhammadin vaimoja heidédn tehtévissdén,
varoittamaan Muhammadin péivéllisvieraita viipymaista liian pit-
kdin tai puhdistamaan nuoren tytén mainetta perusteettomista
epdilyksistd. Juuri viimeinen ndista esimerkeistd, Aishan kaulako-
run tapaus, on ollut naurettavimpien kommenttien kohde.

Perinteisten meille ilmoitettujen kertomusten mukaan profeetta
Muhammad oli palaamassa joukkojensa kanssa sotaretkelté kotiin
Medinan ajan kuudentena vuonna. He pysiahtyivit hetkeksi aavi-
kolle matkansa viimeiselld etapilla. Luonto kutsui Aishaa, joten han
laskeutui kantotuolistaan. Palatessaan leiriin han huomasi kadotta-
neensa jemenildisestd akaatista valmistetun kaulakorunsa, ja hdn
palasi etsimédn sitd. Tuli aika jatkaa matkaa, eivitkd Aishan kanto-
tuolia kamelin selkddn nostaneet miehet huomanneet, ettd hin ei
ollut tuolissaan. Armeija jatkoi matkaansa jéttden tyton jalkeensa.
Kun Aisha huomasi, ettd hinet oli jatetty, hdn istui hiekalle ja nu-
kahti. Siitd hanet 16ysi jalkijoukkojen nuori mies, joka nosti hénet
kamelinsa selkdén ja ratsasti armeijan kiinni.

Juorut alkoivat kiertda niin kuin tapana on. Ne, joita Aishan vai-
kutusvalta tai todenndkdisemmin hidnen isdnsa vaikutusvalta drsyt-
ti, eivit eparodineet kailottaa epiilyksiddn d4dneen. Aiemmin ddneen



142 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

lausumattomat vihamielisyydet ja keskindinen kilpailu nousivat
pintaan, ja profeetta Muhammadia itsedan ahdisteltiin ristiriitaisil-
la neuvoilla. Hinen vévynsd Ali huomautti, ettd timénkaltaiset on-
gelmat vaivaavat monia aviomiehia ja ettd maailmassa oli loppujen
lopuksi muitakin naisia. Tétd huomautusta Aisha ei ikind antanut
anteeksi, ja silla oli kauaskantoiset, historialliset seuraukset. Ais-
ha itse pysyi uhmakkaana itkunpuuskien vilissd. Kun Muhammad
tuli hanen luokseen surullisena ja syvisti levottomana, Aisha sanoi:
”Min4 tieddn, mita he kertovat minusta. Sina tunnut uskovan hei-
td. Olen kuin Jaakob, joka sanoi, ettd onnellinen on se, joka turvaa
Jumalaan, ja Hanelti on saava apua.”

Kului kuukausi, jonka aikana profeetta Muhammad ei saanut
lisda ilmestyksid. Sitten Aishan kérsivallisyys palkittiin suuremmin
kuin hén oli uskaltanut toivoa, ei unessa vaan jakeissa, jotka sisil-
tyvat Valon suuraan. Tama Jumalalta saatu ilmestys vapautti hdnet
syytteistd ja tuomitsi hanen arvostelijansa, joille kerrottiin: ”Pidit-
te kielellanne ja haastoitte huulillanne sellaista, mistd teilld ei ollut
tietoa. Piditte sitd pikkuasiana, vaikka Jumalan edessa se oli vakava
asia.”(Kor. 24:15) Tastad seurasi lainsaddannon jakeet, jotka koskivat
syytoksid haureudesta ja jotka ovat voimassa vield nykyéaankin.

Tapaus, joka saattoi vaikuttaa vain pikkujutulta ja joka voi-
si edelleen tuntua siltd eri olosuhteissa, osoittautuikin “vakavaksi
asiaksi Jumalan edessd”. Aisha ei olisi voinut ymmartés, kuinka laa-
ja oli ndyttamo, jolle hanet oltiin kutsuttu nayttelemédn osaansa.
Kaikki tapahtui kuitenkin niin kirkkaassa valossa, ja silld oli niin
valtavat seuraukset, ettei meiddn pitéisi ihmetelld Jumalan viliin-
tuloa. Ei ole myoskéddn vaikea jélkikdteen ajatellen huomata, kun
tietdd tapahtuman merkityksen islaminuskon kehitykselle, ettd
15-vuotiaan tyton kaulakorun katoamisella aavikon halki matka-
tessa voisi olla suurempi merkitys kuin galaksien tuhoutumisella
tai tdhtien sammumisella.
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Véadrinymmarryksen huvindytelmié voi syntya eri kulttuureis-
ta olevien ihmisten vilille, eikd mikdan ole turhauttavampaa kuin
tilanne, jossa kaksi henkilod sanovat saman asian ldhes samoin
sanoin ja tarkoittavat sanoillaan varsin eri asioita. Kun lansimaa-
lainen katselee ylos yotaivaalle ja miettii tdhtitieteellistd avaruut-
ta, hdn tunnustaa joskus tdristen, kuinka merkityksettomaksi hian
tuntee itsensd tillaisten etdisyyksien keskelld. Muslimi tunnustaa
auliisti merkityksettomyytensd Jumalan edessd, ld ildha illd lldh,
mutta hin ei koskaan tunne oloaan yksiniiseksi vieraassa maail-
mankaikkeudessa. Muslimi sanoo my®os, ettd luonnollinen maail-
ma luotiin ihmista varten. Lansimaalainen on innokkaasti samaa
mieltd ja jatkaa maan ylos repimistd puskutraktoreillaan.

Muslimi ei koe olevansa luonnon suunnattomuuden kutistama,
silld hén tietdd olevansa Jumalan sijaishallitsija, joka seisoo suora-
selkdisend suunnattomuuden keskelld. Vaikka olemme pienid, me
niemme tdhdet: ne eivit nde meitd. Me pidimme niité tietoisuu-
dessamme ja arvioimme niitéd tietojemme perusteella: ne eivat tieda
meistd. Me hallitsemme niiden kurssit. Suunnattomuus ei voi tun-
tea itseddn. Sellainen kasite voi olla olemassa ainoastaan ihmisen
tietoisuudessa. Tdssd mielessd ihminen on Jumalan silma ja siten
kaikkien asioiden mitta. Ne, jotka ovat kaikkea muuta kuin tunte-
mattomia (ja siksi uhkaavia), ovat olemassa tietoisuudessamme, ja
ndin ollen ne ovat olemassaolomme jatketta.

Maailman luomisella ihmistd varten muslimi tarkoittaa, ettd
luonnollinen maailma on kuin suuri kuvakirja, jonka kautta Juma-
la kommunikoi sijaishallitsijansa, maailmankaikkeuden tarkkaili-
jan, kanssa ja vain hidnen kanssaan. Muslimilla ei ole halua repia
kuvakirjaa kappaleiksi niin kuin kuriton lapsi.

Jumala ilmestyy luomakunnalle kahdella tapaa, Koraanin ja
luonnon suurten ilmididen kautta. Islamissa luonnollinen maail-
ma on kokonaisuudessaan valtava kangas, johon Luojan merkit on
kudottu. On merkittavaa, ettd "merkkid” tai "symbolia” tarkoittavaa
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sanaa aya kaytetdan myos Koraanin jakeesta. Maa ja taivas, vuoret
ja tdhdet, valtameret ja metsdt ja niiden sisdltimdt olennot, ovat
niin sanotusti pyhén kirjan jakeita. “Jumala ei hdped kayttaa ver-
tauskuvana vaikkapa hyttysta tai jotakin vield sitd pienempad” (Kor.
2:26). Luomakunta on yksi, ja Hdn joka loi Koraanin, on my6s Hén,
joka loi kaikki luonnon nikyvit ilmiét. Molemmat ovat Jumalan
julistusta ihmiselle.

“Teiddn luomisessanne ja eri puolille levidvissd eldimissd on
merkkejd ihmisille, jotka ovat uskossaan varmoja. Niin kuin on
yon ja pdivdn vuorottelussa, Jumalan ldhettiméssa sateessa, joka
virvoittaa kuihtuneen maan, sekad tuulten vaihtelussa on merkkeja
ihmisille, jotka ymmartavat”(Kor. 45:3 — 6.) Ja: “Taivaan ja maan
luomisessa, yon ja péivan vuorottelussa ja laivoissa, jotka kyntavat
merid ihmisten hyddyksi, niin kuin sateessa, jonka Jumala lahettdd
taivaasta... samoin tuulten kddntymisessa ja pilvissd, jotka on pantu
vaeltamaan taivaan ja maan vilissi, on totisesti merkkeja ihmisille,
joilla on ymmarrystd.”(Kor. 2:164.) Koska: "Hén levitti maan ja si-
joitti sithen vuoria ja virtaavia vesid. Hin asetti erilaisia taimia pa-
reittain. Pani yon seuraamaan paivaa. Siind on merkkejé pohtiville
ihmisille”(Kor. 13:3.) Katsomme sitten kaukaisuuksiin tai lahelle
itseemme, viesti on sama: “Me ndytimme heille merkkejamme
sekd kaukana ettd heissd itsessddn, kunnes he kasittavit, ettd se on
totuus. Eiko Herrallesi riitd, ettd Hén itse on kaiken todistaja?”(-
Kor. 41:53.)

Nikemys fyysisestd ympdristostd kirjana® on tuttua lansimai-
selle runoudelle, mutta mielikuva on yleensd symbolinen, ellei jopa
kuvitteellinen tai herkka. Muslimille se on yhté totta kuin se, ettd
ihmiselld on kaksi silméa ja nend. Osasimmepa lukea néitd merk-
kejé tai emme, niiden ldsndolo kaikkialla on konkreettista, kuten
kirjoittaminen paperille. Toinen tapa ilmaista sama asia olisi sanoa,

56  “Universaali ja julkinen kasikirjoitus”, kuten Sir Thomas Browne on sanonut.
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ettd islamissa jokaisella asialla on merkitysta, eivatkd ndmé merki-
tykset ole erillisid sanoja paperilla vaan ne ovat johdonmukaisia ja
yhteydessa toisiinsa. Ohimennen voitaisiin mainita, ettd muinai-
nen tiede astrologia ei ole perustettu epiatodennikoiselle kasityk-
selle, ettd tahdet ja planeetat “vaikuttavat” ihmisten eldimdin vaan
uskomukselle, ettd me ja ne olemme osa samaa kuviota ja ettd ku-
vion eri osien vililld on véistamattd oltava jokin suhde.

Téstd padsemme suoraan avainkisitteeseen, taWHiDiin (tauhi-
diin), joka joskus kdannetddn yksijumalaisuudeksi ja esitetddn isla-
min uskonnon vaihtoehtoisena nimityksend. Kantasana whd mer-
kitsee sekd “yhtendisyyttd” ettd “"yhdistymistd” Wahada merkitsee
“hén oli ainutlaatuinen” Kun h-kirjain tuplataan, verbi tarkoittaa
“hdn yhdistyi” tai “hén tuli yhdeksi”. Wahid on “yksi’, wahdaniyah
on “yksindisyys”, muwahhid on “yksijumalainen” ja mutawahhid on
“yksineldja”. Koska islamin perusteema on Jumalan ykseys ja Ha-
nen luomakuntansa yhtendisyys, on selvéd, ettd tastd juuresta juon-
tuvat sanat ovat uskonnon sydan.

Tauhidin periaate kdy ilmi maailmankaikkeuden materian yh-
tendisyydestd, kaukaisista galakseista ihmisen kehoihin ja kaik-
keen, mita kasittelemme, samoin kuin fysiikan laeista, jotka niitd
hallitsevat. Mitd ikind voidaan havaita tai olettaa asian sisdisestd ra-
kenteesta, sen perimmadinen luonne on mysteeri, jonka tietdd vain
”Hin, joka tuntee salaisuudet ja kaiken nakyvéan”. Selkedsti voidaan
ndhda se, ettd koko luomakunta on lukemattomista langoista ku-
dottu yhtendinen kangas ja ettd kaikkien sielld olevien olentojen
eldmadt riippuvat suoraan tai epdsuorasti auringonvalosta ja virtaa-
vasta vedestd, aivan kuten kaikki on riippuvaista hetkestd toiseen
Jumalan valosta ja virvoittavan armon virtauksesta. Olemassaolo
on ykseys, ja kaikki olemassa oleva on osa ykseyttd. Ei ole tapaa,
jolla olemassaolo voitaisiin jakaa erillisiin ja suljettuihin lokeroi-
hin, silld sen kaltaiset lokerot vajoaisivat saman tien takaisin ole-
mattomaan. Nykyajan ihminen on valinnut kuoleman tien juuri
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siksi, ettéd tutkiskelussaan ja siind, miten han kohtelee luontoa, hin
on toiminut niin kuin tillaiset jakaumat olisivat olemassa.

Kaikissa eldvissd olennoissa, niin kuin myds kivien ja maaperin
aineksissa, ndemme kemiallisen kierron tapahtuvan vuorovaiku-
tuksessa auringon lammon, ilmakehidn ja valtamerien kanssa: kai-
kissa niissd veden rooli on ratkaiseva, ja se onkin aine, joka maini-
taan Koraanissa useimmiten. “Jumala loi kaikki eldimet vedesta...
Jumala luo, mita haluaa. Hian on Kaikkivaltias” (Kor. 24:45.) Vesi
ndhdéddn elaimad antavana siunauksen, armon, lisdédntymiskyvyn
ja puhtauden symbolina. Kiertokulussaan vesi nousee hoéyryna
ilmaan muodostaen pilvid, ja laskeutuu sateena maahan toimien
sillanrakentajana taivaan ja maan vililld.”” Profeetta Muhammadin
ldheinen seuralainen Anas kertoi: “Satoi rankasti, kun kdvelimme
Jumalan lahettilddn kanssa, ja han riisui vaatteensa, ennen kuin hé-
nen péaillensd satoi. Kun tiedustelimme, miksi hén teki niin, han
vastasi, ettd vesi on vain hetki sitten ollut Herransa luona.”

Vesi on ainoa aine, jolla on luonnollisessa tilassaan kolme olo-
muotoa: kiinted, neste ja kaasu muodostavat itsessadn viestin. Ajat-
telemme veden olevan viilead, mutta silla on ainutlaatuinen kyky
varastoida lamp6d. Jarven tyyni pinta on yleinen symboli rauhalle
ja hiljaisuudelle, mutta siitd huolimatta vesi muuttuu piiskaavak-
si sateeksi, myrskyisdksi mereksi ja tulvivaksi joeksi. Kaukoidassa
vesi on noyryyden symboli, vaikka se ei ole reagoimatonta ainet-
ta, ja ilman sitd eldmén kemiaa ei olisi olemassa. Muslimille vesi
on suuri puhdistava tekijd, joka pesee pois jopa syville juurtuneet
synnit, ja itse Jumala on valinnut sen olemaan laheisesti yhteydessa
rukouksiimme niitd edeltivdssa puhdistautumisessa. “Eivatko us-
kottomat ymmarrd, ettd taivaat ja maa olivat yhtd ennen kuin me

57  Mité tulee néihin ja muihin téssd luvussa kasiteltyihin huomioihin maailman ilm-
ioistd ja Jumalan ilmoituksesta, kirjoittaja on tukeutunut toistaiseksi julkaisemat-
tomaan materiaaliin, jonka on kirjoittanut herra J. Peter Hobson.
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erotimme ne toisistaan ja loimme vedesté kaiken elollisen. Eivitko
he sittenkaan usko?”(Kor. 21:30.)

Jos termilld “tiede” on minkaanlaista tarkkaa maaritelmaa, to-
delliseen tietoon liittyen, silloin se on tauhidin (yksijumalaisuuden)
tiedettd. Voitaisiin sanoa hyvista syystd, ettd kdfirin (uskottoman)
ei saisi koskaan antaa ldhestya fysikaalisia tieteitd tai puuttua nii-
hin. Hén ei omaa avainta niihin, jolloin hdnet on tuomittu harhai-
lemaan ja johtamaan muut harhaan. Hdn jakaa silloin, kun hénen
tulisi yhdistd4, ja hanen pirstaleinen mielensé kisittelee ainoastaan
pirstaleita: ei ole ihme, ettd hdn hajottaa atomin tuhoisin seurauk-
sin. Ne, jotka eivdt tiedd mitddn uskon periaatteista, eivat ole pate-
vid opiskelemaan sen ilmenemismuotoja. "Ald seuraa sellaista, mis-
td et tiedd mitdan. Tilinteon hetki koittaa kerran kaikille, kuulolle,
néoélle ja ajatuksille” (Kor. 17:36.)

Vaikka merkkejd voidaan 16ytda kaikkialta, on kuin ovemme
edestd virtaava joki nostaisi viestit veden pintaan. Koraani (niin
kuin muutkin pyhait kirjat) puhuu empiirisen kokemuksen dénell,
silld sen on tarkoitus kestdd aikaa, eikd se voi sitoa itseddn min-
kddn tietyn ajan tieteellisiin teorioihin. Sen mielikuvat ovat luon-
nonilmi6itd niiden ndyttdytyessd meille: auringonnousu ja -lasku,
yllimme kaareutuva taivas ja vuoret, jotka ovat kuin maan paille
laskettuja painoja. Tieteelliset havainnot muuttuvat tarkkailijan
ennakkoluulojen ja hdnen kdytdssddn olevien vilineiden mukaan,
eivatkd ndihin havaintoihin perustuvat ahdaskatseisten ihmisten
tekemit paitelmat muutu sen nopeammin. Mutta ihmisen koke-
mus visuaalisesta maailmankaikkeudesta pysyy paikallaan. Aurin-
ko nousee minulle tinddn niin kuin se nousi ihmiselle kymmenen-
tuhatta vuotta sitten.

Symbolismia 16ytyy myos tapahtumista ja tavoista, mutta sité ei
huomaa niin helposti asioiden kdtkostd: mekanismista, jolla ne on
saatu aikaan. Kello on kello. Sen viisarit vilittavit tietoa. Sen sisdi-
nen koneisto ei kerro meille aikaa.
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Ollaksemme tdysin perilld merkkien tulvasta meidén pitda olla
ldhelld luontoa. Se on melko harvinaista meiddn aikanamme, ja ih-
minen, jolle luonto on tdysin yhdentekevd, on kuin ihminen, joka
on kuuro Koraanille: hin ei ole ainoastaan erillddn ymparoivasta
maailmasta vaan hédnen sisimpansikin on jakautunut. Ranskalai-
nen Kkirjoittaja Jacques Ellul, jonka kirja La Technique on vuosisa-
tansa yksi syvillisimmista ja tarkkanakoisimmistd nykymaailmaa
kritisoivista teoksista, on todennut (niin kuin monet muut), etti
pyha kokemus liittyy aina luontoon, syntymaén, kuolemaan, suku-
polviin, kuunkiertoon ja vastaaviin ilmi6ihin. >Tuon ympériston
jattanyt ihminen on yha pyhistd johdetun tunteen ja mielikuvien
kyllastama, mutta oma kokemus ei endd elvytd eikd nuorenna tun-
netta eikd mielikuvia. Kaupunkilainen eldé erossa luonnosta, ja sen
seurauksena pyhat merkitykset eivit endd yhdisty kokemukseen.
Ne kuihtuvat pian pois tuen puutteesta, kun ihmiset saavat koke-
muksensa uudessa urbaanin teknologian keinotekoisessa maail-
massa. Keinotekoinen, systematisoitu ja jarkiperdinen vaikuttavat
olevan kyvyttomid synnyttamaan saman luokan kokemuksia...”*®

Jacques Ellul lisad, ettd juuri “suhteessa metsaén, kuuhun, valta-
mereen, autiomaahan, myrskyyn, aurinkoon, sateeseen, puuhun...
pyha oli merkitykseltddn ratkaiseva” Muualla hdn mairittelee py-
hén (suhteessa ihmiseen) “takuuksi siitd, ettd hintd ei sysatd ulos
epaloogiseen tilaan ja rajattomaan aikaan” Aikakautemme uutuut-
ta han sanoo olevan, “ettd ihmisen syvin kokemus ei tapahdu endi
luonnossa... Kun ihminen on keskelld teknistd ympérist6d, han
tuntee valitontd tarvetta 16ytad paikkansa, tarkoituksensa ja alku-
peransd maailmassa, joka on teenndisen aito.”* Ellul sanoo, ettd sen
tuloksena "pyhitetddn seka yhteiskunta ettd modernin aikakautem-
me epapyhyyden mestarit (Marx, Nietzsche, Freud)”, koska poliitti-

58  Ellul, Jacques. The New Demons, s. 62. Mowbray.
59 Emt. 65 — 67.
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set manifestit korvasivat pyhat kirjoitukset. Sitten veri alkaa virrata
ja ruumiit kasautuvat, ja uusi aiempaa tappavampi epdjumalien
palvonta vaatii ihmisuhreja. Vilttydkseen taltd ansalta muslimi
tarvitsee Koraania, mutta hén tarvitsee myos sen tdydennyksen,
luonnonilmiéihin kirjoitetun tunnusmerkin. Ilman sitd suurin osa
Koraania on kasittdmatonta.

Islamin pyhat toimitukset, erityisesti viisi paivittdista rukousta
ja paastokuukausi, ovat ennemminkin ldheisesti yhteydessa luon-
non kiertokulkuun kuin mekaaniseen aikaan. Rukousajat maéaray-
tyvat aamunkoiton, auringonnousun, keskipdivén (aurinko on laki-
pisteessd), auringonlaskun sekéd pimeyden laskeutumisen mukaan.
Ja vaikka kalenteri kertoo meille, milloin ramadan alkaa ja loppuu,
on vélttdimatontd, ettd uudenkuun havaitseminen maarittdd rama-
danin ajankohdan, jotta eletty kokemus menee tieteellisten laskel-
mien edelle. Tietokone voi vahvistaa niin minuutin kuin sekunnin
tarkkuudella, milloin uusikuu tulee nékyviin tietyssa paikassa. Kun
sitd vertaa todelliseen havaintoon ohuena hohtavasta kuunsirpista
horisontissa, se menettdd merkityksensd. Takertumalla itsepdisesti
“nahdyn” periaatteeseen, muslimit, etenkin lannessa eldvit, osoitta-
vat olevansa perilld siitd, ettd Jumalan merkkejéd voidaan 16ytda pi-
kemminkin luontokokemuksistamme kuin ajatusprosesseistamme.

Luonnollista maailmaa verrattiin aiemmin kuvakirjaan. Tassa
kohtaa taytyy lista, ettd kyseinen kirja on tdynna eldméa ja toimin-
taa, ja kuvat hyppaavit sivuilta ulos. Niiden toiminta on ylistystd,
ja niiden eldmaa ruokkii ja ylldpitdd Jumalan armo. "Etko ndée, ettd
Jumalaa ylistad kaikki, mitd on taivaassa ja maan péalld, myds tai-
vaalla liitavét linnut? Ne osaavat kaikki rukoilla ja kiittad Hants,
ja Jumala tietdd, mitd ne tekevat”(Kor. 24:41.) Ja taas: "Seitsemén
taivasta, maa ja kaikki, jotka niissd asuvat, ylistavat Hantd. Eika ole
mitddn, mika ei ylistdisi Hdntd, mutta ette ymmaérrd niiden tapaa
ylistdad. Totisesti, Hin on Laupias, Anteeksiantava.”(Kor. 17:44.)
Viela: "Etko nde, ettd kaikki maassa ja taivaassa kumartaa Jumalaa:
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aurinko, kuu, tdhdet, vuoret, puut, eldimet ja useat ihmiset...?”(Kor.
22:18.)

Erdan hadithin mukaan Muhammad kertoi kansalleen, ettd
erdstd profeetta puraisi muurahainen, ja profeetta maarasi koko
muurahaispesin poltettavaksi. Jumala moitti hanta: ”Vain sen tah-
den ettd muurahainen puraisi sinua, kiskit polttaa yhteison, joka
kunnioitti Minua.” Kaikkia olentoja ja ilmi6ita opastetaan niiden
kiertokulussa ja johdatetaan kohti kohtalon tayttymistd (paikka
universaalissa kuviossa): ”Ja Herrasi puhui mehildisille: Raken-
takaa pesid vuorille, puihin ja ihmisten rakentamiin laatikoihin.
Syokda kaikkia hedelmid ja seuratkaa ndyrésti Herrasi osoittamaa
tietd..” Kor. 16:68 — 69.)

Ylistys, joka kohoaa luomakunnasta, heijastaa lukemattomien
peilien tavoin armoa, joka laskeutuu taivaasta ja heritti kaiken
eloon. Luonnon kauneus ja ravinto, joka pitaa kaikki olennot elossa
kuivaa maata elvyttavin sateen kanssa, ovat yleisimmin lainattuja
esimerkkejd Jumalan armosta. "Maan Hin loi eldvid olentoja var-
ten. Sielld on hedelmid ja palmuja lehtituppeineen, jyvié kiinni kor-
sissa ja tuoksuvia yrtteja. Minkd Herranne armotoista te siis kiel-
latte?”(Kor. 55:10 — 13.) Joten: "Miettikoon ihminen ravintoaan!
Me vuodatamme sateen, halkaisemme maankuoren ja sallimme
jyvén itdd, rypaleiden ja kasvien, 6ljypuiden ja palmujen, rehevien
tarhojen kasvaa, annamme hedelmié ja rehua teidédn ja karjanne
sydda.”(Kor. 80:24 — 32.)

Téssa tauhidin periaate on taas vain ohuelti monimuotoisuuden
peittimi, silld kaikki olennot eldvit ruoasta, josta ne kayvit keske-
nadn vaihtokauppaa suuressa keskindisen riippuvuuden verkossa,
jossa seka kilpailu ettd yhteistyo nayttelevdt omia roolejaan. Toi-
sen kuolema on toisen eldmaa. Yksi lahja ruokkii yhden tai mon-
ta. Tatd haurasta keskindisen riippuvuuden verkkoa, johon kaikki
olennot kuuluvat, suojaa tappavalta séteilyltd ainoastaan ohut ilma-
kehdn peitekerros. Verkko sijaitsee epavarmalla raja-alueella, jonka
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toisella puolella on laajuudeltaan tuntematon maailmankaikkeus ja
toisella hehkuvaytiminen maa ldpitunkemattomine uumenineen.
Molempien tuntemattomien fyysisten alueiden péalld ja sisdlld on
suurempi ~Tuntematon” (al-ghayb), joka sijaitsee taivaankannen
ylld ja olemassaolomme syvimpien kerrostumien alla.

Télla kapealla raja-alueella maan paélld meidan on edettdva va-
rovasti, haavoittuvia kun olemme, ja kohdeltava maata yhtd kun-
nioittavasti kuin kohtelemme Jumalan pyhdi kirjaa, silld vaikka
”Hin on luonut maan ndyréiksi alamaiseksenne” ja vaikka olemme
vapaita “kdvelemadn sen teilld ja syomdan sen antimia’, niin silti:
“Oletteko varmoja, ettei taivaan Herra antaisi maan nielld teitd? Se-
hén vavahtelee jo!”(Kor. 67:15 — 16.)

Koraani muistuttaa meité kerta toisensa jalkeen kaiken olemas-
sa olevan hauraudesta. Kasvillisuus, joka herdd eloon sateen siu-
nauksesta, tulee pian leikatuksi ja puidaan oljiksi. Jopa vuoret, va-
kauden esikuvat, ovat epdvarmoja: “Kuvittelet vuorten juurtuneen
tiukasti paikoilleen, mutta néet niiden lipuvan pois kuin pilvet...”(-
Kor. 27:88.) Eldmi ja kuolema vuorottelevat niin kuin pdivé ja yo.
Vuorottelu muistuttaa varjondytelmas, jossa mikddn ei kestd kuun,
tuon armottoman ajanottajan liikkeitd: se kasvaa, mutta lopulta se
“néyttdd vanhalta, kuivalta palmun oksalta”(Kor. 36:39). Mikdan ei
kestd eikd mikddn vilty kuolemalta. Silti kaiken katoavaisuudella
on myds positiivisen puolensa, silld juuri hauraus tekee olemassa-
olon ohuesta verhosta lapindkyvin sille, mita toisella puolella on.
Jos verho olisi aukoton, sen lédpi ei ndkisi. Eihdn yksikddn ihminen
ajattelisi Jumalaa, jos hén ei tietdisi kuolevansa.

Luotujen ilmididen moninaisuuden seka ajan ja paikan ilmei-
sen loputtomuuden tuolla puolen seisoo Jumala, Ainoa, jonka ni-
men mainitsemisen jalkeen hurskas muslimi lisdd ”Ylistys Jumalal-
le, Han on korkeampi kuin ne, joita asetetaan Hénen rinnalleen”
Joskus sanotaan, ettd Hinen ymparillddn on 70 000 valon ja pimey-
den verhoa, silld jos Han nayttiisi itsensd pelkistettynd paljastaen
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majesteettisuutensa maailmalle, kaikki hajoaisi kappaleiksi saman
tien, kuten my6s maapallo hajoaisi, jos se vietdisiin ldhelle aurin-
koa. Lyhyen hetken ajan olemme vapaita vaeltamaan iltahdmarassa
ja jopa turvallisuuden harhakuvitelmassa tottelevaisina tai tottele-
mattomina Jumalan laille, sokeana ja kuurona totuudelle niin pait-
tdessamme. Télld tavoin sitoudumme, maédrittelemme itsemme,
ndyttdimme avoimesti keitd ja mitd olemme: ja hyvin pian "lyhyt
hetkemme” on ohi, ja tulemme tuomiolle.

Koraania kutsutaan toissijaisesti my6s nimelld al-Furkan, joka
on perdisin verbijuuresta "hdn erosi”. Yleensd sana kddnnetddn
“erottamiseksi” tai “kriteeriksi”. Tama identifioi pyhdn kirjan "erot-
tamisen miekaksi’, joka lavistdd ihmisen kokeman himmennyksen
totuuden ja vadryyden vilissd, kuten myos hyvén ja pahan vilissa.
Kaoottisessa ympdristossd ihmiset eldvdt erddnlaisella harmaalla
alueella, jossa kaikki erot ovat epéselvid. Koraani varoittaa toistu-
vasti, ettd ldhettildan saapuminen taivaallisen ilmoituksen kanssa
on ikddn kuin esimakua tuomiopdivistd, jonka jilkeen epavarmuu-
dessa pysymiselle ei voi olla endi tekosyitd. Ilmestys langettaa koko
nayttdimon ylle loistavan valkeuden, jonka valossa kaikki voidaan
nédhda sellaisena kuin se on ja asettaa oikealle paikalleen.

“Uskontoon ei pakoteta. Oikea tie on selvésti erotettu harha-
teistd. Se, joka torjuu epdjumalat ja uskoo Jumalaan, hdn on tarttu-
nut tukevaan kddensijaan..”(Kor. 2:256.) Meille on kerrottu, “ettei
Herrasi hévita kaupunkia asukkaiden vaiarien tekojen takia, elleivit
asukkaat tiedd vaarasta”(Kor. 6:131). Mutta "jokaista kansaa var-
ten on ldhettilds, ja kun heidan ldhettilddnsa saapuu, ratkaistaan
heidén kiistansa oikeudenmukaisesti, eikd heille tehdé vaaryyttd’(-
Kor.10.47).

Yksilo voi olla kuinka huomaamaton tahansa niin kauan, kun
hén on samanlaisessa ymparistossd, jossa hanen olennaiset taipu-
muksensakin voivat vaikuttaa mahdollisimman huomaamattomil-
ta. Taipumukset ajankohtaistuvat, kun ne padsevit kosketukseen
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jumalallisen valon kanssa. Aivan kuten fyysisen valon kirkkaus tuo
nédkyviin kaikki mahdolliset kontrastit, hengellinen valo antaa jo-
kaiselle asialle tarkedt ominaisuudet, positiiviset tai negatiiviset ar-
vot. Itse asiassa lahettilds sanoo: "Minut on ldhetetty varoittamaan
teitd. Valitkaa nyt ja eldkaa ikuisesti valintanne seurausten kanssa.”
Tama on epdilematta syy, miksi Helvetin porttien sanotaan avautu-
van silloin, kun paratiisin portit aukeavat. Suositun amerikkalaisen
lauseen sanoin: meidat on kutsuttu “kuulemaan totuus, ennen kuin
se puraisee meit&”.

Yksi Koraanin tarkeimmistéd aiheista on ihmisen pako todelli-
suudesta. Ottaen huomioon perusldhtokohdan, ettd Jumala on ja
ettd Hanen olemassaolonsa seka ylittda ettd kattaa kaiken olemassa-
olon, epdusko on pakoa todellisuudesta. Miehet ja naiset ovat vuo-
sisatojen ajan yrittdneet kaikin tavoin viltelld tdydellistd Totuutta,
ja he ovat hakeneet turvapaikkaa henkilokohtaisen pimeyden pie-
nistd nurkista. Jopa tavallisessa arkipdivdssd on havaittavissa, ettd
ajatuksia kuolemasta viltellddn jatkuvasti: valttelemme sisdistd yk-
sindisyyttimme, jota mikéddn vieraanvaraisuus ei voi tdysin voittaa,
ja kieltdiydymme tunnustamasta rajojamme ja syntejaimme. Lan-
genneella ihmiselld ei ole vain taipumusta unohtaa Jumalaa, vaan
unohtavaisuus alkaa rehottaa kaikilla eldmén osa-alueilla.

Koraanin miekka lavistdd myos unelmat, jotka pidattelevat mie-
hid ja naisia verkoissaan, vaikka ulkoiset olosuhteet, kuten jaakyl-
ma suihkuvesi, voivat suostutella heitd avaamaan silméansa todelli-
suudelle. Unelmat, pakohaluisten viimeiset turvapaikat, takertuvat
viela kiinni sieluun, kun kaikki muut kiusaukset ovat menettineet
otteensa. Kristityn kirjailijan Gustave Thibon sanoin: "Meiddn tu-
lee vahvistaa itsedmme ei unta vaan unelmia vastaan. Unelmoiva
ihminen on vaikeampi herittda kuin nukkuva... Uni on Jumalan
poissaoloa, mutta unelma on Hénen varjokuvansa. Ja unelmassa
Jumala on kaksin verroin poissaoleva ensinnikin siksi, ettd Hanen
paikkansa on sisdltod vailla, ja toisekseen siksi, ettd Hénen paik-



154 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

kansa on vallannut jokin muu kuin Hén. Tuomiopiiva tulee kuin
varas yolld, vaihemmassd madrin nukkuville kuin unelmoiville”®

Taman lisdksi Koraanissa on useita kohtia, jotka paljastavat us-
komuksen, jota voitaisiin pitda tyypillisend modernina harhakuvi-
telmana. Uskomme, ettd voimme niin sanotusti sujahtaa hiljaa ja
huomaamattomasti pois niin kauan kuin emme kiinnitd huomiota
ja elamme mielestimme kunnollista ja harmitonta eldmai. Vii-
meistd tuomiota ja sen ennakointia kuvataan Koraanissa juuri ti-
ménkaltaisten turvallisuuden illuusioiden rikkirepimisena. Ja tité
taustaa vasten eldma ndhdédédn lyhyend mutta darimmaisen arvok-
kaana mahdollisuutena, joka tarjoaa lopullisen valinnan.

Tastd on seurauksena kiireellisyyden tunne, joka leimaa koko
Koraania, ja ajatuskin ajanvietteistd on maalaisjdrjen vastainen,
silld sellaiseen védhdisen ajan hukkaaminen vaikuttaa muslimin
mielestd jarjettomalta tuhlaamiselta. Ne, joita Koraani kuvailee ha-
vidjiksi ja jotka joutuvat kadotukseen, pyytavit yleensd, ettd hei-
dat lahetettdisiin takaisin ihmiselimadn edes hetkeksi: eli edes yksi
hyo6dyllisesti kaytetty paiva olisi heistd arvokkaampi kuin mikdén,
mitd he toivoivat elonsa aikana. ”Varoita ihmisid paivastd, jolloin
heitd rangaistaan. Védrintekijdt sanovat silloin: "Oi Herra! Anna
meille lykkaystd hetkeksi, niin vastaamme kutsuusi ja seuramme
lahettilasta”(Kor. 14:44.)

Sekd Koraani ettd hadithit korostavat niiden avuttomuutta,
jotka ovat kuolleet ja jotka kayvit ldpi koettelemuksen tai kuu-
lustelun jaksoa, joka huipentuu tuomiopdivén tilintekoon. Tama
toimii kontrastina eldvien valtavalle etuoikeudelle vapaine kulke-
misineen ja mahdollisuuksineen. Tama vapaus on taivaallista ar-
moa osoituksena luottamuksesta ihmiseen, silld ”jos tahtoisimme,
voisimme jahmettdd heiddt sithen paikkaan niin, etteivdt he voisi
padstd eteenpdin eivitka palata taaksepdin”(Kor. 36:67). Niin kuin

60  Thibon, Gustave: LEchelle de Jacob, s. 108. Pariisi: Lardanchet.
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halvaantunut muistaa ajan, jolloin han pystyi kdvelemédn arvos-
tamatta onnellisuuttaan, niin myds kuolleet muistavat aiemman
ketteryytensd, ja juuri siksi islamissa usein sanotaan, ettd "ainoas-
taan kuolleet tuntevat elamén arvon”. Ja kun tuomio annetaan, ka-
tumuksella eikd tunnontuskalla ole endi virkaa: "Meille on nyt yh-
dentekevai, olemmeko vihaisia vai kérsivillisid: emme voi paeta”
(Kor. 14:21.) Témén puoli asiasta on jo tuttu kristitylle, joka lukee
Luukkaan evankeliumista paivastd, jolloin kehotetaan vuoria lan-
keamaan ihmisten paille ja kallioita peittimddn heidat” Seka Il-
mestyskirjasta, ettd “sind aikana ihmiset etsivat kuolemaa, mutta ei-
vit sitd 10ydd, ja he haluavat kuolla, mutta kuolema pakenee heitd”.
Kun varoitukset on annettu, sadnndot saddetty, tarinat kerrottu
ja kaikki mielikuvat luotu, silloin Koraani kddntyy hetkeen: "Kun
aurinko peitetddn, kun tdhdet himmenevit, kun vuoret liikkuvat...
kun meret tulvivat yli dyrdittensa... kun kirja levitetdadn auki, kun
taivaankansi irtoaa, kun Helvetin tuli sytytetddn, kun Paratiisi tulee
lahemmaksi, silloin saa jokainen sielu tietdd tekonsa.”(Kor. 81:1 —
14.) Kun tuo hetki saapuu, “ihmiset ovat kuin ympariinsa retkot-
tavia yoperhosia, ja vuoret ovat kuin karstattua villaa” (Kor. 101:4
— 5 ). Kaikki, mika oli piilossa syville maahan haudattuna aiko-
jen alusta aikojen loppuun asti, tulee nakyviin, "kun maa jarkkyy
ja purkaa kuormansa... sind pdivina se kertoo tarinansa Herransa
kaskystd.” (Kor. 99:1 — 5.) Totuus tulee esiin, ja unelmien kangas,
jossa olemme eldneet, tuhoutuu: >Tama péiva on totuuden paiva:
joka haluaa, turvautuu Herraan. Varoitimme teitd pian ldhestyvasta
rangaistuksesta. Sind pdivind ihminen saa nahd4, mitd hén on teh-
nyt, ja uskoton toivoo olevansa maan tomua.” (Kor. 78: 39 — 40.)
Vaikka tuo hetki tulee aikamme lopussa, se varjostaa nykyaikaa
ikaan kuin se olisi ndkyvissd, koska Totuus pakostakin varjostaa
sitd, joka on vihemmain totta ja koska ajaton on tietylld tapaa aina
tdssd ja nyt. Sen lisdksi jokainen yksittdinen kuolema on, kyseiselle
yksilolle, ennustus kaikkien asioiden lopusta auringon alla.
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Frithjof Schuon sanoo: ”Jopa uskovat itse ovat suurelta osin
liian valinpitamattomid, jotta tuntisivat konkreettisesti sen, etta Ju-

».

mala ei ole vain "ylhailla taivaassa” vaan myos "edellimme” maa-
ilmanlopun koittaessa. Tai jopa yksinkertaisesti meiddn elimam-
me lopussa: heltyméton voima vetdd meiddt elimdn ldpi tiemme
loppuun, jossa Jumala odottaa meitd. Erdana pdivana kasittimaton
ja ihmeenomainen purkaus nielaisee maailman. Sitd ei voi verrata
mihinkddn ihmisen kokemaan, eika sitd voi mitata millddn tavalla.
Ihminen ei kykene 16ytdmaan menneisyydestddn vastaavaa koke-
musta sen enempdd kuin pédivankorentokaan voi selittdd vuoden-
aikojen vaihtelua. Auringonnousu ei voi olla osallisena sellaisen
olennon jokapdivdisissa aistimuksissa, joka syntyy keskiyolld ja
jonka elama kestda vain pdivan... Ja niin Jumala tulee. Ei ole kuin
tdmd yksi tuleminen, tdma yksi ldsnédolo, ja sen my6td koko koke-
muksien maailma hajoaa kappaleiksi.”®!

Jokainen meistd omassa pienessd kolkassaan osallistuu sekd
kosmiseen ettd metakosmiseen ndytelmidn, jonka rinnalla suu-
rimmat maan mullistukset, myrskyt ja hurrikaanit, maanjaristykset
ja tulivuorenpurkaukset ovat hidin tuskin suurempia kuin teatte-
rikohtauksen vaihtuminen. Mutta Koraanin hallitseva teema, joka
kulkee siind alusta loppuun asti, on Jumalan armo. Hénen kisis-
saan sellainenkin naytelma tuntuu pieneltd. Meille on myds vakuu-
tettu, ettd he, jotka tarttuvat vakaaseen kiteen, jota heille on tarjot-
tu, heilld ei ole mitdan pelattavaa.

Matkan lopussa on tervehdys: ”Siné levollinen sielu, palaa Her-
rasi luo tyytyvéisend Héanen lohdustaan”(Kor. 89:27 — 28). “Hei-
dén syddmiinsd hdn on kaivertanut uskon ja vahvistanut heité la-
hettdmalld luotaan hengen. Hén saattaa heidat puutarhoihin, joissa
vedet virtaavat ja joissa he saavat asua iankaikkisesti. Jumala on
tyytyvdinen heihin ja he Jumalaan.”(Kor. 58:22.)

61 Light on the Ancient Worlds, s. 49. Lontoo: Perennial Books, 1965.
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LUKU 5

JUMALAN LAHETTILAS

ohtaaminen Muhammadin eldmaéntarinan, kuten kohtaa-

minen Koraaninkin, kanssa vaatii ndkokulman muutosta

niin kristityltd kuin maallistuneelta, kuten my6s kaikilta
niiltd (mukaan lukien nykyajan muslimit), joiden mieltd moderni
koulutus on muovannut.

Jos kristitty haluaa ymmartdd islamia, hdnen tdytyy vastustaa
kiusausta verrata Muhammadia Jeesukseen, silld ndma kaksi nayt-
telivdt tdysin erilaisia rooleja kokonaiskuvaa ajatellen. Maallistunut
kutsutaan vain hypoteettisesti maistamaan pyhda ja inhimillista
elimidd, joka on tdysin Jumalan suunnitelman mukainen. Nyky-
aikainen mieli etsii syitd selittddkseen ilmiGitd ja saatuaan selville,
kuinka tdma tai tuo on olemassa, hidn unohtaa kysyd, miksi se on
olemassa. Perinteiselle muslimille puolestaan henkil6, asia tai ta-
pahtuma on sitd, mitd se on, koska Jumala ndki mahdollisuuden
aarrekammiossaan toistaiseksi ilmaisemattomana ja, ilmentymaét-
tomand, ja toi sen olemassaolon valoon: "Kun Hén tahtoo jotakin,
Hin sanoo, ettd ole. Ja se on.”(Kor. 36:82.) Se, minkd me ndaemme
syysuhteisena tapahtumasarjana, on Jumalan mielessd jo valmiina
oleva kuvio. Jokaisessa tapahtumassa on syytd ilmaisevia tekijoitd,
silla ne ovat olemassa keskindisten suhteiden verkostoissa, joista
koko kuvio muodostuu. Ja ihmismieli toimii keskenddn syy-yhtey-
dessd olevien ilmididen kontekstissa kuin sokea, joka sokea tun-
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nustelee tietddn kohteesta toiseen. Nama tekijét eivdt kuitenkaan
selitd, miksi kyseinen tapahtuma oli tarpeen.

Ne, jotka kirjoittavat Muhammadin eldmékertaa nykydin, sano-
vat, ettd hén oli sellainen kuin oli. Hén teki, mita teki ja sanoi, mita
sanoi, koska se ja se tapahtuma sattui hinelle. Tdma ldhestymistapa
ei kuulosta jarkevilta perinteisen muslimin korvissa, silld hanelle
tdmad mies oli sitd, mitd hidnen piti olla. Han teki, mitd hénen taytyi
tehda ja sanoi, mitd hanen téytyi sanoa Jumalan suunnitelman mu-
kaisesti. ’Emme me turhaan luoneet taivasta ja maata ja kaikkea,
mita on niiden valilla. Vain uskottomat luulevat niin.” (Kor. 38:27.)
Orientalistit, erityisesti von Grunebaum, puhuvat Muhammadin
“onnesta’, aivan kuin maailma olisi ollut niin suunnan puutteessa
ja tyhja, ettd uskonnon perustamisessa piti turvautua onneen. Tai
ikdan kuin Jumala olisi paéttidnyt ilmoituksellaan muuttaa isoa osaa
ihmiskunnasta, kddntanyt sitten selkdnsa ja jattanyt koko asian sat-
tuman varaan.

Tastd seuraa, ettd muslimin ndkékulmasta maailma, johon Mu-
hammad syntyi ja jota hdn eli Arabian niemimaalla 600-luvulla, oli
maailma, joka oli onnekkaasti suunniteltu vastaanottamaan hénet
ja antamaan sekd Koraanin ettd hanen eldméntarinansa siséltamal-
le sanomalle tarkan muodon ja varityksen. Jalokivi sopi taydelli-
sesti kantaansa, ja kanta oli taydellinen jalokivelle. Jos oletettaisiin,
ettei kumpikaan niista olisi voinut olla muuta kuin olj, se toisi esiin
“sattuman” kasitteen, jolle ei ole sijaa tdsséd yhteydessa.

Tuohon aikaan Arabia oli jakautunut kolmeen alueeseen. Poh-
joinen eli kahden suuren valtakunnan varjossa, kristillisen Bysan-
tin (jonka arabit tunsivat Roomana) ja zarathustralaisen Persian:
valtakunnat olivat yhtamittaisessa sodassa keskenddn niin tasava-
kisid, ettei kumpikaan kyennyt voittamaan toista lopullisesti. Nama
suurvallat miehittivdt nayttimod, jonka siivissd suurvaltojen var-
jossa pohjoisosan arabit liittoutuivat ensin yhden, sitten toisen jou-
kon kanssa riippuen siitd, misté oli heille enemman hyo6tya.
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Historiallisesti tunnetut Minaeanin, Saban, Qatabanin ja Had-
hramautin kansat elivdt eteldiselld alueella, joka oli suitsukkeen,
mirhamin ja kaikkien Arabian tuoksujen maata: onnellista maata,
jota roomalaiset kutsuivat nimella Arabia Felix. Valitettavasti eteld
oli haluttua aluetta. Etiopian johtaja, negus, kddntyi kristinuskoon
ja sai maansa liittoutumaan Bysantin kanssa, ja juuri bysanttilaisten
hyviksynnalla etiopialaiset ylittivét kapeat salmet 500-luvun (jKr.)
alkupuolella ja ottivat niemimaan hedelmadllisen alueen haltuunsa
todistaen, niin kuin on todistettu niin usein sitd ennen ja sen jil-
keen, ettei onnekkuus aina merkitse hyvaa onnea.®* Ennen tuhou-
tumistaan héikédilemattomien valloittajien kasissé eteldn kansat oli-
vat avanneet Keski-Arabian aavikot kaupankéynnille, perustaneet
kauppa-asemia keitaille sekd tutustuttaneet beduiinit (toimivat
beduiinien karavaanien oppaina) jirjestelmélliseen eldméantapaan.

Jos ndiden paikallaan pysyttelevien ihmisten symbolina pidet-
tiin tohtorinpuuta, kuivan vyohykkeen symboli oli taatelipalmu:
yhtddlld parfyymin ylellisyyttd, toisaalla vilttamatonta ravintoa.
Kukaan ei olisi voinut pitda Hijazia kiehtovana alueena. Eteldisen
runon mukaan se oli aluetta, “missd linnut eivit laula eikd ruoho
kasva”. Sielld ollut mitddn, mika olisi houkutellut saalistajia. Thmisen
alistuminen ihmiselle ja kansan alistuminen kansalle on kuulunut
ihmisen evoluutioon kautta aikojen, mutta Hijazin beduiiniheimot
eivit olleet koskaan kokeneet sen enempéa valloitusta kuin sortoa:
heitd ei ollut pakotettu herroittelemaan ketdan. Tdmén asian suh-
teen heiddn on taytynyt olla ldhes ainutlaatuisia. Ainoina mahdol-

62  ”Ndin yli tuhatvuotinen sivilisaatio tuli pddtokseensd. Asutukset hylattiin, kun
ihmiset ajautuivat joko alkeelliseen paimentolaisuuteen tai vaelsivat raivaamaan
vuorien rinteitd... Minean, Qatabanin, Ausanin, Hadhramautin ja ennen kaikkea
Saban ja Himyarin loisto katosi kollektiiviseen muistiin. Suitsuketie unohdettiin...
Jopa Himyarin kirjoituksista tuli merkityksettomid sadan vuoden aikana. Suit-
sukepuusta tuli harvinaisuus, koska jérjestaytynytta viljelyd laiminly6tiin. Kaste-
lujdrjestelmat jaivat kayttamattomiksi, ja pellot muuttuivat taas aavikon hiekaksi”
— Jenner, Michael. Yemen Rediscovered. Longman, 1983. Varhaisilla muslimeilla
oli kaden ulottuvilla silmiinpistava esimerkki sivilisaation hajoamisesta.
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lisina vertailukohtina voidaan pitdd Siperian arojen mongoleja ja
Pohjois-Amerikan intiaaneja ennen valkoisen miehen tuloa.

Koyhyys suojasi beduiineja, mutta on eri asia, tunsivatko he
itsensd koyhiksi. Jotta voi tuntea itsensa koyhéksi, taytyy kadeh-
tia rikkaita eivdtka he kadehtineet ketddn. Heidan rikkauttaan oli
vapaus, kunnia, jalo syntyperi ja vertaansa vailla oleva kieli, joka
taipui hienosti ainoaan heidén tuntemaansa taidemuotoon, runou-
teen. Kaikki se, jota nyt kutsuisimme "kulttuuriksi’, tiivistyi yhteen
ilmaisuvilineeseen, jota ei ollut raskasta kantaa, kun he matkasivat
paikasta toiseen. Kieli oli jotakin, jota he pystyivit muokkaamaan
ja muovaamaan. He palvoivat runoissaan rohkeutta ja vapautta,
kehuivat ystivad ja pilkkasivat vihollista, ylistivdat heimon miesten
urheutta ja naisten kauneutta. Runot kaikuivat nuotion &arelld tai
avaran taivaan alla aavikon loppumattomuuteen todistaen pienen
ihmisen suuruutta sen taivaltaessa karun maan pinnalla.

Beduiineille sana oli yhtd voimakas kuin miekka. Vihollishei-
mojen kohdatessa oli tavallista, ettd kumpikin osapuoli pisti par-
haimman runoilijansa ylistimddn oman kansansa rohkeutta ja
jaloutta ja halveksimaan hiapeillistd vihollista. Sanotaan, ettd jois-
sakin tilanteissa runoilijan kieli oli niin kaunopuheista ja hdnen sa-
nansa niin vakuuttavia, ettd vastapuolen heimo p6tki nujerrettuna
pakoon ennen yhtdkdin iskua.®

Taisteluissa, joissa ensisijaisesti taisteltiin mies miestd vastaan,
oli kyse pikemminkin urheilusta kuin sodankédynnista siind mie-
lessd, missd me termin nykyddn ymmarramme. Kyse oli ennem-
minkin metelistd, rehentelystd ja nayttelemisestd, josta selvisi pie-
nin tappioin. Taisteluilla oli selked taloudellinen tarkoitus saaliin

63  Voimme ehkd havaita merkkejd tastd yha nykyédan, kun joku arabijohtaja pitdd
paallekdyvan puheen tdynna verta ja ukkosen jyrindd ja palaa kotiin vakuuttunee-
na, ettd hin on voittanut sodan ja tuhonnut vihollisensa. Hdn on aidosti ym-
malladn, kun ndma samat viholliset kieltdytyvat makaamasta maassa ja leikkimasta
kuollutta. Eiko6 han ollutkaan leikannut heité palasiksi kielelladn?
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jakamisen vuoksi, ja jos voittaja olisi kehuskellut kyvyilldan liikaa,
se olisi ollut vastoin kunnian kisitettd. Kun jompikumpi osapuo-
lista tunnusti tappionsa, molempien osapuolien kuolleet laskettiin
ja voittaja joutui maksamaan havidjélle verirahan, oikeastaan sota-
korvaukset, jotta heimojen vilinen voimasuhde pysyisi tasapainos-
sa. Kontrasti timdn ja sivistyneen sodankdynnin toimintatapojen
valilld on silmiinpistava.

Beduiinien selviytyminen niin konflikteista kuin aavikolla vael-
tamisesta riippui rohkeudesta, kestdvyydestd, heimouskollisuudes-
ta ja ylivoimaisuutta ylistavasta kultista, joka velvoitti suojelemaan
heikkoja, erityisesti naisia, jotka olivat elimén kantajia ja hoivaajia,
sekd lapsia, joiden hauraassa olemassaolossa heimon tulevaisuus
oli turvattuna. Esi-islamilaisen arabialaisen runouden sankari oli
aina beduiiniritari, joka seisoi suoraselkdiseni ja itselleen rehellise-
né pelkistetyssd maailmassa, josta naytti olevan jdljelld vain aurin-
gon, taivaan, hiekan ja kiven luut. Ylpedni koyhyydessédkin hén etsi
iloa itsehillinnéstd, halveksi turvallisuutta ja rikkauteen kuuluvia
moniselitteisyyksid, ja oli valmis katsomaan kuolemaa silmasta sil-
maédn sdapsahtamattd. Téllaisten ihmisen joukosta ei 16ydy ihmis-
kunnan pohjasakkaa eikd roskaviked, miké on yksi tapa sanoa, ettd
he elivit ja kuolivat periaatteiden mukaan, jotka ldnsimainen tradi-
tio yhdistda aristokratiaan termin todellisessa merkityksessa.

Néamé periaatteet eivdt ohjanneet kaupunkilaisten elamad, ja
500-lukuun (jKr.) mennessd Hijazin arabit olivat loytdneet kau-
punkieldmdn nautinnot ja kiusaukset. Muinainen Kaaban temppe-
li oli pitkddn ollut timén pienen maailman keskus paimentolais-
telttojen ympar6iménad, mutta edeltdvan vuosisadan loppupuolella
vaikutusvaltaisen Quraish-heimon paillikké Qusay oli perustanut
temppelin ympérille pysyvén asutuksen: kaupungin nimeltd Mekka
(tai Bakkah, johdettu sabalaisesta temppelid tarkoittavasta sanas-
ta). Tuon ajan tilanne suosi Mekan kehittymistd merkittdvaksi kau-
pan keskukseksi. Persian ja Bysantin viliset sodat olivat sulkeneet
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pohjoiset kauppareitit iddn ja lannen valilla, ja etiopialaiset olivat
tuhonneet eteldisen Arabian vaikutusvallan ja kukoistuksen. Me-
kan arvoa lisdsi my0s sen tarked asema pyhiinvaelluskohteena seka
se, ettd Quraish-heimo vastasi Kaaban temppelin hoidosta nauttien
molempien maailmojen parhaista puolista. Aristokraatit, eivatko
he olleetkin Abrahamin jalkeldisid Ismaelin kautta, vauraudellaan
ja hengelliselld vaikutusvallallaan antoivat Mekan asukkaille syyn
uskoa, ettd heidédn loistonsa verrattuna kaikkiin muihin kansoihin
maailmassa oli kuin auringonloistoa vertaisi téahtien tuikkeeseen.
Kauppatiet levittaytyiviat Mekasta. Varakkaat kauppiaat lahetti-
vat yksityisid karavaanejaan matkaan ympéri vuoden, mutta vuo-
sittain liikkui myds kaksi suurta karavaania, joihin koko vdesto otti
osaa: ne suuntautuivat Jemeniin kesdlld ja Syyriaan talvella. Hie-
nostunut luottojdrjestelmd mahdollisti kéyhimpienkin kaupun-
kilaisten osallistumisen kaupantekoon, ja kaksi- tai kolmetuhatta
kamelia kasittavat karavaanit kantoivat kultaa, hopeaa, nahkaa ja
arvokkaita esineitd jopa 300 miehen tukemina ja toivat tuottoa kai-
kille asianomaisille. Kaupunki ei ollut koskaan hiljainen. Kameli-
kulkueet liikkuivat jonossa pitkin kapeita katuja kellot kilkattaen
keskelld vakijoukkoa, joka koostui kristityistd, juutalaisista ja afrik-
kalaisista, velhoista, taikureista ja prostituoiduista. Tarkeét kauppi-
aat kavelivat korskeina silkkiin pukeutuneina meripihkaa hiuksis-
saan ja parfyymia parroissaan, ja kiireiset rahanvaihtajat karjuivat
vaihtokurssejaan Persian ja Bysantin valuutoille. Beduiini, jota niin
usein huijattiin hénen tullessaan myymadan surkeita tavaroitaan,
sanoi nimen Quraish tulevan sanasta, joka tarkoittaa haita.
Jokainen hengellinen keskus symboloi sielua, ihmisolemuksen
ydintd, mutta Mekka oli sitd useammassa kuin yhdessa merkityk-
sessd: kauppareitit olivat kuin suonia ja valtimoita, jotka ylldpiti-
vt syrjdisid maita ja kuljettivat niihin vaurautta, joka lopulta tukki
niiden syddmen. Rappeutumista oli kahdella tasolla. Ensinndkdan
Kaaba ei ollut endd yhden Jumalan temppeli. Arabit, niin kuin mo-
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net muut heitd ennen ja heidén jélkeen, olivat laskeneet alaméked,
joka johtaa yksijumalaisuudesta epdjumalien palvontaan. He eivit
olleet menettianeet kaikkea tietoisuuttaan Jumalasta, mutta ajatus
Hinesta ylivertaisena Jumalana oli liian kaukainen ja kasvoton kos-
kettaakseen heitd heiddn arkielimassadn. Pienemmiltd jumalilta ja
nakymattomiltd henkiolennoilta eli jinneiltd odotettiin kdytinnon
apua, ja Kaabaa ymparilld olevassa epdjumalien korvessa oli noin
360 epdjumalankuvaa jokaisen pyhiinvaeltajan makuun. He tulivat
vuosittain palvomaan valitsemaansa jumalaa ja toivat mukanaan
lisda tuottoa Quraishille. Sydén oli tdynna romua.

Samaan aikaan beduiinien spartalaisilla hyveilld ei ollut sijaa
ndin varakkaassa kaupungissa. Yhteys epdjumalien palvonnan ja
maallisuuden vililld on ilmeinen. Heimon vanhimpien harvainval-
ta, menestyneet kauppiaat ja erinomaiset puhujat (sanan voimaa
kunnioitettiin edelleen), jotka hallitsivat Mekan asioita sdddellen
kauppaa ja ratkaisten kiistoja, olivat padsseet hyvan eldman ma-
kuun, mitd heiddn esi-isdnsd olisivat halveksineet. Juopottelu ja
uhkapelaaminen olivat yleistd, ja mekkalaiset spekuloivat vaihto-
kursseja, hyddykkeiden hintoja, karavaanien paluuta tai katoamis-
ta ja sotasaaliita. Kunnia oli rappeutunut vaarinlaiseksi ylpeydeksi,
ja vaikka velvollisuutta heikkojen puolustamiseen yha noudatettiin
suurperheissd, se ei endd patenyt kaupunkiin kerddntyneisiin "ul-
komaalaisiin”. Heille ei ollut sijaa siind, mika oli vield pohjimmil-
taan heimorakenne.

Téllainen kaupunki oli véistdméttd haavoittuva, houkutteleva
palkinto, niinpd vuonna 570 (jKr.) Jemenin varakuningas Abraha,
Etiopian kuninkaan alamainen, ldhti sotaretkelle kohti Mekkaa.
Abraha oli rakentanut omaan kaupunkiinsa loistokkaan Sanaan
kirkon, jonka Quraish-heimo néki kilpailevana pyhiinvaelluskoh-
teena Mekalle ja lahetti yhden heimolaisista turmelemaan kirkkoa.
Abraha ei tarvinnut enempai tekosyitd. Vannoen tuhoavansa Kaa-
ban temppelin maan tasalle hdn lahetti matkaan suuren armeijan,
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jonka eturintamaan hén sijoitti norsun: eldimen, jota ei oltu aiem-
min nahty sielld pdin maailmaa. Eikd hdanen marssinsa herattanyt
lilemmalti vastustusta. Abraha oli kivenheiton péddssdé Mekasta,
jonka Quraish-heimo oli jo evakuoinut, kun norsu pyséhtyi ja kiel-
taytyi jatkamasta eteenpiin. Jotkut kertovat, ettd armeijan muka-
na kulkenut arabiopas oli oppinut eldintd ohjailevat komennot ja
oli kuiskinut sen korvaan jotakin. Oli syy mika tahansa, norsu teki
paitoksensd, ja armeija pysahtyi paikalleen. Téssa kohtaa tapahtui
ihme, joka on kirjattu Koraaniin, vaikka sen tdsméllinen luonne
jaa epdselvaksi: ”Etko nahnyt, mitd Herrasi teki norsujen isédnnille?
Eik6é Hén tehnyt heiddn aikeitaan tyhjdksi ja ldhetti heitd vastaan
lintuparvia...? (Kor. 105:1 — 3.) Abraha kéantyi takaisin armeija se-
kasorron vallassa, ja Kaaba siilyi koskemattomana, jota se oli ollut
aikojen alusta asti.

Muhammad syntyi juuri tuona samana vuonna, joka tunnetaan
Norsun vuotena ja luultavasti elokuun 20. pdivéna sikli kuin se
voidaan vahvistaa. Hanen isansd Abdullah oli Mekan perustajan
Qusayn lapsenlapsenlapsenlapsi ja kuului Quraish-heimon hase-
miitteihin. Muhammadin &iti Amina oli Qusayn veljen Zuhrahin
jalkeldinen. Paluumatkallaan Syyriasta ja Palestiinasta Abdullah
pysdytti karavaaninsa keitaalle Mekan pohjoispuolella, jotta voisi
vierailla sukulaistensa luona Jathribissa (nykyisessé Medinassa).
Hin sairastui sielld ja kuoli useita kuukausia ennen poikansa syn-
tymaa.

Quraish-heimossa oli tapana, ettd pojat ldhetettiin aavikolle
elimddn varhaislapsuutensa imettédjan ja beduiiniheimon kanssa.
Témad tehtiin terveyssyistd, mutta sen lisaksi se edusti myos paluu-
ta heiddn juurilleen. Mahdollisuutta kokea paimentolaiselimin
vapaus ja oppia tédssd kehitysvaiheessa, mitd tarkoittaa olla Tilan
Herra, liikkua joukon mukana ja kokea vaihtuvien vuodenaikojen
vaikutus. Ndin side aavikkoon uudistui jokaisessa sukupolvessa, ja
talld tavalla muodostunut liittouma beduiinien ja kaupunkilaisten
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valilla hyodytti molempia. Isdton poika ei kuitenkaan ollut hou-
kutteleva sijoitus. Banu Sadin heimosta paimenen vaimo Halima
hyvaksyi Muhammadin, mutta vain siksi, ettd hdn oli sind vuonna
yksi kéyhimmistd naisista, joka tuli hakemaan Mekasta kasvattilas-
ta, eikd ketddn muuta ollut endi tarjolla. Muhammad vietti nelja tai
viisi vuotta timén beduiiniperheen luona ja alkoi paimentaa lam-
paita heti, kun osasi kivelld. Hin oppi aavikon tavat ja perimatie-
don mukaan hidn toi suurta onnea kasvattivanhemmilleen.

Pian sen jalkeen kun Muhammad oli palannut &itinsd luokse
asumaan, diti vei 6-vuotiaan poikansa kyldén Jathribiin, jossa hdnen
isinsd oli kuollut. Aiti sairastui keitaalla esiintyneeseen kuumetau-
tiin ja kuoli paluumatkalla kotiin. Arabit pitévat lapsista ja haluavat
suurperheen, mikd varmisti orvolle turvatun olon, ja poika siirtyi
isoisdnsa, hasemiittien klaanipadllikkd Abd al-Muttalibin vastuul-
le. Vaikka vanhalla miehelld (hén oli kahdeksissakymmenissd) oli
paljon omia lapsia, muun muassa Muhammadin ikdinen poika
Hamza, hdn oli erittdin kiintynyt pieneen lapsenlapseensa. Isoiséd
piti tarkedna pitdd poikaa lahelldan, kun hdnelld oli tapana levata
iltaisin matolla Kaaban pyhdkon varjossa. Sielld nuo kaksi katse-
livat maailman menoa, yksi liian vanhana ja toinen liian nuorena
ottamaan osaa keskusteluun, jota Quraish-heimon suuret miehet
kavivit kaupungin asioista kulkiessaan heidin ohi viiledssa illassa.

Kun Muhammad oli 8-vuotias, Abd al-Muttalib kuoli, ja uusi
hasemiittien klaanin paallikkd, Muhammadin setd Abu Talib, otti
pojan holhottavakseen. Kun poika oli tarpeeksi vanha, setd vei ha-
net karavaanimatkalle Syyriaan, jotta poika oppisi kaupankdynnin
taitoa. Lapsuuden kehitysvuosien ja nuoruusidn aikana héan koki
kaksinkertaisen menetyksen, aavikon eldiman ilot ja ankaruudet,
ldheisen yhteyden Kaaban temppeliin, matkustamisen “sivistynees-
sa’ maailmassa ja legendan mukaan my6s kohtalokkaan kohtaami-
sen kristityn munkin kanssa, joka tunnisti hidnet yhdeksi Jumalan
valituista. Muhammad oli kasvanut elimdn monimuotoisuuden
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keskelld. Kuolema oli korjannut ne, joita hin eniten rakasti, mutta
hianen ympirilladn oli ollut kiintymysté ja hyvantahtoisuutta. Ha-
nen syddmeensd oli tehnyt suuren vaikutuksen voimakas tietoisuus
sekd ihmisen hauraudesta ettd siitd ainoasta asiasta, joka tekee hau-
raudesta siedettdvad, ihmisen kiintymyksesta.

Kun Muhammad oli kahdenkymmenen, erds kauppias ei kyen-
nyt matkustamaan ja Muhammadia pyydettiin hoitamaan kaupan-
teko hdnen puolestaan. Menestys tdssd tehtdvidssd johti toisiin sa-
manlaisiin tehtéviin. Rahaton orpo alkoi ansaita mainetta itselleen.

Mekan varakkaisiin kuului kahdesti leskeksi jadnyt Khadija.
Vaikuttuneena siitd, mitd oli kuullut Muhammadista, joka nyt tun-
nettiin yleisesti nimelld al-Amin (Luotettava), han palkkasi timdn
kuljettamaan kauppatavaraa Syyriaan. Tehtdvdn padtyttyd Khadi-
ja oli vield vaikuttuneempi miehen patevyydestd, kuten myos ul-
konddstd ja henkilokohtaisesta viehdtysvoimasta. Khadija ldhetti
naispuolisen ystdvdnsd kysymdan, miksei tdimd ollut naimisissa.
Mies selitti, ettei hidnelld ollut vield varaa mennd naimisiin. Valikasi
kysyi, ettd mitd mies tekisi, jos hdnelle tarjottaisiin jalosukuisen,
kauniin ja varakkaan naisen kattd. Muhammad kysyi, kuka naisella
oli mielessd. Kun nainen vastasi, ettd kyseessd oli hdnen tyonan-
tajansa Khadija, Muhammad ihmetteli, kuinka sellaisesta naisesta
voisi tulla hdnen vaimonsa. Nainen kehotti jattdméan asian hanen
huolekseen. Muhammad vastasi: "Omalta osaltani, miné tahdon.

Téhén aikaan Muhammad oli kaksikymmentaviisi ja Khadija
neljadkymmentd, vaikkakin edelleen huomattavan kaunis nainen.
Oli vdistimatontd, ettd hanen perheensd paheksuisi liittoa, mutta
Khadijan isd suostuteltiin antamaan hyvaksyntansd. Abu Talib puo-
lestaan oli niin avokdtinen kuin pystyi ja maksoi kahdenkymmenen
kamelin morsiuslunnaat seké piti kihlajaisissa puheen, jossa hidn
ylisti veljenpoikansa hyveité: se oli ihastuttava ndyte arabialaisten
kaunopuheisuudesta. Khadija antoi miehelleen nuoren Zaid-nimi-
sen orjan, jonka Muhammad vapautti. Kun miehen sukulaiset tu-
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livat lunastamaan Zaidia takaisin, tdma paatti kuitenkin jaada Mu-
hammadin perheeseen. Ruokakunta kasvoi, kun pari adoptoi Alin,
yhden Abu Talibin pojista, ja Khadija synnytti Muhammadille kuu-
si lasta: ainakin yhden pojan, al-Qasimin, joka kuoli ennen toista
syntymépéivadnsd. Muhammadin persoonallisuus alkoi rakentua,
mutta se selkeytyisi vasta vuosia myéhemmin: persoonallisuus,
jota historian kdsi tunnustelee epavarmalla ja levottomalla otteella.
Vuonna 605 Quraishin ylin neuvosto (mala) péitti, etta Kaaban
temppeli pitdisi rakentaa uudestaan. Vaikka tima Aabrahamin ra-
kentama temppeli on pohjimmiltaan ajaton, sen maallinen muoto
on luonteeltaan katoavainen, ja se oli rakennettu uudelleen useita
kertoja. Kyseisend vuonna rannikolle oli haaksirikkoutunut by-
santtilaisten laiva, joka tarjosi erinomaista puuta tahén tarkoituk-
seen. Mekassa asui myds kristitty puuseppa, joka oli pateva pystyt-
tdmadn rakennustelineitd. Rakentamisty6 jaettiin klaanien kesken,
mutta kun se oli saatu paiatokseen, syntyi erimielisyyksia siitd, kuka
saisi kunnian asettaa pyhdn mustan kiven paikalleen. Padtettiin,
ettd portista aukiolle ensimmadisend astuvaa miestd, pyydettiisiin
toimimaan sovittelijana. Ensimmadinen tulija oli Muhammad. Hin
pyysi ihmisid tuomaan suuren viitan, asetti kiven sen péalle ja kut-
sui jokaisen klaanin edustajan nostamaan viittaa oikealle paikalle,
jonka jalkeen Muhammad itse kiinnitti kiven paikalleen.
Muhammad oli nyt merkittavd, yhteisénsd kunnioittama mies,
jonka anteliaisuutta ja alykkyyttdan ihailtiin. Hanen tulevaisuu-
tensa vaikutti turvatulta. Aikanaan hén palauttaisi klaaninsa me-
nestyksen, ja hanesti tulisi yksi kaupungin vaikutusvaltaisimmista
vanhimmista, joka kenties viettdisi viimeiset vuotensa kuten iso-
isdnsd, maaten Kaaban varjoissa muistellen monia hyvin kaytettyja
vuosia maallisen mittapuun mukaan ajateltuna. Hanen sielunsa oi
kuitenkin rauhaton, ja tunne voimistui, kun han lahestyi keski-ikéa.
Yksindisyyden tarve valtasi Muhammadin ja ajoi hdnet pois kii-
reisestd kaupungista Mekkaa ymparoéiville kivisille kukkuloille ja
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joutomaille. Sielld hén sai ennakkoaavistuksia ja nakyja, joskus pe-
lottavia ja joskus “"kuin aavistuksia aamunsarastuksesta”. Kokemus-
ten tarkasta luonteesta tiedetdan hyvin viahdn, mutta meille ilmoi-
tetut kertomukset antavat ymmartaa, ettd suuri voima, kirkas valo,
oli tullut yha ldhemmaksi ja lyonyt kuin lintu siipiddn ikkunala-
sia vasten yrittden pdistd kalvon ldpi, joka eristdd meiddt omaan
pieneen kokemusmaailmaamme. Lahestymistavan on taytynyt
vaikuttaa luontoon, joka vavahtelikin ndkymattomistd ulottuvuuk-
sista saapuneen voiman edessd. Meille kerrotaan, etta kivet, kalliot
ja karut laaksot vaikuttivat herdnneen eloon Muhammadin silmis-
sd. Han kuuli outojen ddnien kutsuvan hinta ja kitkeytyi viittansa
sisddn peldten kuolevansa tai tulevansa hulluksi synkidn voiman
syleilyssa. Vaikutti siltéd, ettd demonit, jotka kokoontuvat autioissa
paikoissa ja kuiskivat matkailijan korvaan, ahdistelivat Muhamma-
dia, ja hdn pakeni niitd turvaan Hira-vuorella sijaitsevaan luolaan.

Hinen perheensa ja ystavinsa seurasivat muutosta Muhamma-
dissa kasvavalla levottomuudella, mutta hidn ei kyennyt antamaan
selitystd. Hén ei olisi voinut mitenkddn ymmartad, ettd hanen sy-
vintd luontoaan oltiin takomassa uudeksi, hdnen vastaanottavai-
suutensa paljastettiin ndiden kauhua tdynna olevien yksindisten
valvomisten aikana. Pdivin kuumuudessa ja aavikon selkeind 6ind,
kun tahdet vaikuttivat niin teraviltd, ettd ne voisivat lavistda silman
verkkokalvon, hdnen olemuksensa alkoi téyttya taivaallisista "mer-
keistd”, jotta hdn voisi toimia patevand valikappaleena ilmestyksel-
le, jonka ndma merkit jo luonnostaan sisélsivét. Se saapuisi, kun
hian Muhammad olisi valmis.

Se saapui erddnd yona siunatun ramadanin aikana. Tunnemme
sen yon nimelld Voiman y6 (Lailat al-qadr). Sanotaan, ettd tuona
yoni luonto nukahtaa: ”Virrat lakkaavat virtaamasta, tuulet tyynty-
vit, ja pahat henget unohtavat vahtia maailman ihmeitd. Al-Qadrin
yona voi kuulla ruohon kasvavan ja puiden puhuvan... aavikon hie-
kat ovat sikedssd unessa. Ne, jotka kokevat al-Qadrin yon, niista
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tulee pyhimyksid tai tietdjid, silld tdmén yon aikana ihminen voi
ndhdi Jumalan sormien lapi”®* Koska kukaan ei voi olla varma,
mistd yostd on kyse, uskova on kutsuttu valmistautumaan, avaa-
maan tietoisuutensa portit, tarkentamaan katseensa ja virittimaan
kuulonsa vastaanottamaan sen, mika tulee, kun se tulee.

Muhammad oli nukkumassa Hira-vuoren luolassa, kun hénet
herdtti sama enkeli, joka oli ilmestynyt Jeesuksen didille Marial-
le. Valoon pukeutunut Gabriel (jota arabit kutsuvat nimelld Jibrail)
otti Muhammadin syleilyynsd. Han lausui yhden kéaskyn: "Igra!”
(lue). Muhammad vastasi, ettei osannut. Gabriel esitti kdskyn tois-
tamiseen, ja Muhammad kysyi, mitd hdnen pitdisi lukea. Silloin
kdsittdmaton voima tarttui hdneen ja viskasi hanet maahan. Silla
hetkellda Koraanin ensimmadinen kertomus paljastettiin Muham-
madille: Lue kautta Herrasi, joka loi ihmisen hyytyneestd veres-
td. Lue, onhan Herrasi jalomielinen. Hin opetti kynélla® ihmiselle
sen, mitd tdma ei tiennyt.”(Kor. 96: 1 — 5.)

Tdstd ensimmadisestd ilmestyksestd on kerrottu yhtéd usein kuin
mistd tahansa muustakin asiasta maailmassa, mutta saadaksemme
henkilokohtaisen tuntuman tapahtumasta, meidan tdytyy ottaa
mielikuvituksellinen loikka verhon lépi, joka pitdd meiddt vangit-
tuna tavanomaisessa arkielamassimme. Ei ole helppoa tapaa he-
ritelld ihmistd vapautumaan, silld jokainen yksilé on erilainen ja

64  Sitaatti Essad Beyn teoksesta Mohammed. Lontoo: Cobden-Sanderson, 1938.

65  Kyndn merkitystd on kisitelty perimatiedossa runsaasti. Sanotaan, ettd ensimmain-
en luoduista asioista oli kivitaulu, johon oli merkitty kaikki, mitd tapahtuu ajan
kuluessa. Sen jilkeen Jumala loi jalokivestd suuren kyndn, “jonka karki on jakau-
tunut ja josta valo virtaa samalla tavalla kuin muste virtaa timdn maailman kynista.
Kyné sai késkyn kirjoittaa, ja se sai kyndn vavahtelemaan ja vapisemaan kauhusta
niin, ettd sen Jumalan ylistys (tasbih) muistutti ukkosen jyrinaa. Sitten kyna kir-
joitti kivitauluun kaiken, mitd Jumala kdski sen kirjoittaa kaikesta, mikd on oleva
tuomiopdivain asti” (Al-Kisain teoksesta Qisas al-Anbiya). Kynd tunnetaan fallise-
na symbolina, mutta se on vain yksi nakokulma sen roolista luomisen ylivertaisena
vilineend. Epésuora yhteys “tiedon” ja "luomisen” vélilla sellaisenaan on erityisen
merkittéva islamilaisessa kontekstissa.
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jokainen luonne vapautetaan eri avaimella. Ne, jotka ovat kohdan-
neet voimakkaita luonnonilmiéitd, kuten suuria myrskyja merilld,
hurrikaaneja ja tulivuorenpurkauksia, saattavat 16ytdd kokemuk-
sestaan vihjeen siitd, mitd merkitsee, kun kohtaa voiman toisesta
ulottuvuudesta. Mutta aikamme ihmisten on vaikea kuvitella, ettd
tavallinen persoonallisuus hajoaisi mysterium tremendumin lasna
ollessa, Korkean lasné ollessa. Epdilemittd tahdn yhteyteen asian-
mukainen termi on awe (syvd kunnioitus), vaikka sanan arvostus
onkin laskenut englannin kielessa sen verran, ettei se endi palvele
tarkoitustaan, ellemme puhdista sitd merkityksettomistd mielleyh-
tymistd. Kuitenkin jopa meiddn aikanamme voimme toisinaan ta-
vata hurskaan ihmisen, jolle on myonnetty harvinainen etuoikeus
kdyda profeetta Muhammadin haudalla Medinassa ja jota ihme
ja syvé kunnioitus ovat muuttaneet niin, ettd kokemusta voidaan
kuvailla vain "pelottavana” termin tdydessd majesteettisessa merki-
tyksessd. Jos ihmisen keho vapisee niin paljon paikassa, johon mies
haudattiin kauan sitten, niin voimme paitelld, miltai Muhamma-
dista tuntui, kun enkeli ldhestyi hanta.

Koska menneet tapahtumat ndhdddn niiden seurausten va-
lossa, meiddn tdytyy samaan aikaan muistaa, ettd arabin ja niky-
méttdoméan maailman olennon vilinen kohtaaminen neljétoista
vuosisataa sitten oli niin merkittavd tapahtuma, ettéd se liikuttaisi
kaikkia ihmisid maailmassa ja vaikuttaisi satojen miljoonien ihmis-
ten eldmddn. Perustettaisiin uusia suurkaupunkeja ja valtavia sivi-
lisaatioita, lietsottaisiin yhteenottoja vahvojen armeijoiden vilille,
nostettaisiin tomusta runsaasti kauneutta ja loistoa. Se toisi myds
paratiisin porteille suuren joukon ihmisid, jotka my6hemmin koh-
taavat Jumalan. Sana igra kaikui pitkin Hijazin laaksoa, ja rikkoi
muotin, jonka mukaan silloinen maailma oli tehty. Ja tdma mies
yksin kallioiden keskelld otti harteilleen ja sieluunsa taakan, joka
olisi murskannut vuoria.
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Muhammad oli 40-vuotias, ja hén oli saavuttanut kypsén idn
elamassd. Tuon valtaisen kokemuksen voidaan sanoa sulattaneen
hénen olemuksensa. Henkildstd, joka hin oli ollut, oli nyt jaljella
vain valon polttama kuori, eikéd vuorelta laskeutunut mies, joka etsi
suojaa vaimonsa Khadijan sylistd, ollut sama mies, joka oli vuorelle
noussut.

Hetken hén oli kuitenkin kuin takaa-ajettu mies. Laskeutues-
saan rinnettd alas hdn kuuli 4dnen huutavan: "Muhammad, sind
olet Jumalan ldhettilds ja mind olen Gabriel” Hén katsoi ylos ja
néki, kuinka enkeli peitti horisontin. Minne ikind hdn kaantyikin
katsomaan, hahmo oli aina véistamattd sielld. Han kiiruhti kotiin ja

'))

huusi Khadijalle: ”Piilota minut! Piilota minut!” Khadija pani ha-
net pitkdlleen ja levitti hdnen ylleen peiton. Heti kun Muhammad
oli hieman tointunut, hdn kertoi vaimolleen, mité oli tapahtunut.
Khadija piteli hantd sylissddn ajatellen, ettd maallinen kosketus
pitdisi miehen jérjissddn tuollaisen kohtaamisen jalkeen. Khadi-
ja rauhoitteli hdnta ja uskoi ilmestyksen olevan totta. Kun hén oli
saanut miehensd rauhoittumaan, ja tima oli syvéssa unessa, hdn
lahti saman tien tapaamaan serkkuaan Waraqaa, joka oli hanife-
ja (eristaytyneitd arabeja, jotka hylkésivit epdjumalien palvonnan
ja etsivit tietoa yhdestd Jumalasta joko Abrahamin perinteistd tai
kristinuskosta).

Kuunneltuaan Khadijan miehen kokemuksesta Waraqa sanoi
hénelle: Kautta Hanen, jonka késissdé on Waragan sielu, jos sano-
masi on totta, Muhammadille ilmestyi suuri Namus, jopa sama,
joka ilmestyi Moosekselle. Totisesti, Muhammad on tdmén kansan
profeetta. Rauhoita aviomiehesi pelot ja karkota omasi!”

Muhammad sai joitakin ilmestyksid, mutta tarkalleen ei tiedetd
minkadlaisia tai kuinka monta, ja sen jéilkeen taivaat hiljenivit muu-
tamiksi viikoksi, ehkd jopa kuukaudeksi. Pimeys laskeutui hénen
henkensa ylle. Kuinka pelottava tuo suunnaton néky olikin kenties

ollut, enkelin poissaolo oli vieldkin jarkyttavaimpad, silla nyt hanet
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oli jatetty yksin inhimillisen heikkoutensa kanssa. Oli kuin maail-
maa ympardivadn panssariin olisi avautunut halkeama, jotta hin
nékisi ja kuulisi asioita, jotka saavat ihmiskunnan tavallisen eld-
mén vaikuttamaan sietdmattoman kapealta ja tukehduttavalta: nyt
se halkeama oli sulkeutunut. Hanet oli otettu pois tdstd maailmasta
ja tehty vieraaksi omalle kansalleen. Hdn huomasi olevansa hylit-
tynd erddnlaiseen taivaan ja maan viliseen maahan, joka ei kuu-
lunut kenellekddn. Muhammad oli kysynyt Khadijalta, kuka hanta
uskoo, tima oli vastannut: "Mind uskon sinua!” Mutta siind puhui
rakkaus. Kuinka hin voisi odottaa muiden uskovan, kun hén itse
epdili ndkynsa laatua?

Hulluuden pelko, joka oli vaivannut hinta jo jonkin aikaa, vah-
vistui. Han oli ndhnyt téllaisia ihmisié tarpeeksi usein: mielipuolia
raivoamassa “ndkymaittomasta”. He olivat muukalaisina yhteisos-
sd ja jarkevien ja maanldheisten kaupunkilaisten pilkan kohteina.
Hin oli itse aina ollut kdytainnon ihminen ja liikemies, ja han kuu-
lui ihmisiin, joilla oli tapana ottaa maanldheinen nakékulma asioi-
hin ja pitdd hengellistd kohtuuttomuutta epiilyttavind (unelmoija
ei selviytyisi pitkddn aavikolla). Kavellessadn yksin kukkuloilla et-
siessddn helpotusta Muhammad tuli jyrkénteelle, ja hdnen jalkansa
irrotti kiven, joka putosi rotkoon. Hanet valtasi mielijohde seurata
sitd. Hdn kertoi paljon my6hemmin, ettd hdn oli halunnut 16yt
pysyvan levon ja paastad sielunsa tuskasta. Kerrotaan, ettd hin oli
aikeissa heittaytyd jyrkénteeltd, kun enkelin ddni puuttui asiaan:
“Muhammad, siné olet todellinen Jumalan profeetta!” Han palasi
kotiin ja sai pian timin jilkeen tuoreen ilmestyksen, suuran nimel-
td al-Duha, Keskipaivan suura.

”Kautta aamun tuntien ja yon, kun on hiljaista. Herrasi ei ole
sinua hyldnnyt eika sinua vihaa. Totisesti se, mika on tulossa on si-
nulle parempi kuin tdma eldma. Tulet olemaan tyytyvéinen siihen,
mitd Herrasi sinulle antaa. Eikd Hén l6ytdnyt sinua orpona ja suo-
jellut sinua? Eiko hdn l6ytanyt sinua harhailemasta ja johdattanut
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sinua? Eiko hén l6ytinyt sinua koyhéna ja teki sinusta rikkaan? Ald
siis alista orpoa dldka torju kerjéldistd julista vaan Herrasi armoa.”
(Kor. 93.)

Téstd hetkestd alkaen Muhammad sai loppuelaimédnsé ajan il-
mestyksid, jotka hanen seuralaisensa painoivat mieleensa ja kirja-
sivat ylos lampaannahkaan tai mihin tahansa muuhun kisilld ole-
vaan. ~Joskus”, hdn sanoi, "ne tulevat minulle kuin kellon kaiku, ja se
on kaikkein vaikeinta: kun tulen tietoiseksi niiden sanomasta, kaiut
vaikenevat. Joskus enkeli ottaa ihmisen muodon ja puhuu minulle,
ja mind ymmarrin, mitd hin sanoo” Khadija oli ollut ensimmai-
nen, joka kdantyi islaminuskoon. Kysymys siitd, kuka kaantyi toise-
na, on kiistanalainen sunnien ja $iialaisten mielestd. Ensimmaisten
mielestd se oli kauppias Abu Bakr, Muhammadin lédheinen ystéava.
Hén oli hiljainen, herkkd mies vaatimattomasta suvusta ja erittdin
arvostettu sovittelija. Monta vuotta myohemmin profeetta Mu-
hammad sanoi hinestd: En ole koskaan kutsunut islaminuskoon
ketddn kohtaamatta epdilyksid, kysymyksid ja vastavditteitd, paitsi
Abu Bakrin?” Siiat puolestaan uskovat, etti toisena kiantyi Ali, joka
olisi ollut tuolloin noin kymmenvuotias, ja varmasti toinen per-
heenjasen Zaid seurasi pian sen jilkeen. On epatodennakoista, etta
ensimmadisen kahden tai kolmen vuoden aikana olisi ollut enem-
péd kuin kaksikymmenti kdannytettyd, ja kun Muhammad kutsui
kaikki klaaninsa vanhimmat jasenet suurelle piivilliselle ja saar-
nasi heille sanomaansa, tilaisuus paittyi katastrofiin. Yksi hénen
sedistddn, Abu Lahab, kayttaytyi avoimen loukkaavasti, ja hdnesta
tulikin pian uuden uskonnon leppyméttomin vihollinen.

Tilanne muuttui, kun Muhammad sai kdskyn saarnata avoimes-
ti ja puhua epdjumalien palvontaa vastaan. Aluksi Quraish-heimon
vanhimmat jattivit huomiotta tdiman omituisen pienen ryhmén
ja pitivait Muhammadia surullisena itsepetoksen uhrina. He kui-
tenkin alkoivat ymmartdd, ettd hdnen saarnaamisensa houkutteli
kannattajikseen koyhia ja osattomia (jota silloin voitiin pitdd val-
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lankumouksellisena ilmiéna), mika edusti uhkaa seka uskonnolle
ettd Mekan vauraudelle. Avoin konflikti olisi kuitenkin ollut heidan
etujensa vastaista. Quraish-heimon voima riippui heiddn yhtenai-
syydestddn, ja eri ryhmittymien vilisissa yhteenotoissa tuhoutu-
nut keidaskaupunki Yathrib toimi varoittavana esimerkkini siitd,
mitéd heiddn omalle kaupungilleen voisi tapahtua. Heidédn oli pakko
odottaa oikea hetked. Ajattelipa Hashimin klaani yksityisesti mité
tahansa vallattomasta jasenestddn, perinteet velvoittivat sitd puolus-
tamaan Muhammadia, jos tatd vastaan hyokattéisiin. He tyytyivit
toistaiseksi kdyttdmédn aseenaan pilkkaa, joka on ehka tavallisen
ihmisen tehokkain puolustautumiskeino totuutta vastaan. Pilkkaa-
misessa ei sitouduta vikivaltaan. Muhammadin aiempi huoltaja
Abu Talib pyysi tdtd etenemadn hitaasti ja olemaan keikuttamatta
venettd. "Setd hyvd”, han sanoi, "vaikka he asettuisivat minua vas-
taan auringon ja kuun kanssa, mind en hylkda tarkoitustani ennen
kuin Jumala my6ntdd onnistumiseni tai kunnes miné kuolen.” Abu
Talib vastasi huokaisten: ”Voi veljeni poika, mini en hylkaa sinua.”

Jannite kaupungissa kasvoi vahitellen, kuukausi kuukaudelta,
kun Muhammadin hengellinen vaikutusvalta levisi heikentden sa-
malla Quraish-heimon vanhimpien hegemoniaa ja luoden hajaan-
nusta klaanien valilld. Vaikutusvalta muuttui vieldkin vaarallisem-
maksi vakiintuneelle jarjestelmille, kun perittdisten ilmestysten
sanoma levisi antaen samalla ilmi Mekan rahavallan paatuneisuu-
den, rikkaiden ahneuden ja rahanhimon. Oppositiota johti nyt
Abu Jahl yhdessa Abu Lahabin ja jalkimmaisen langon Abu Sufy-
anin kanssa. Lanko oli nuori mies ja hienovaraisempi ja taitavampi
kuin kumpikaan heistd. Muhammadin lapsuuden ystava Hamza oli
sithen asti pysynyt puolueettomana. Kun Hamza erdidnd pdivina
palasi metsastysretkeltdan, hdn suuttui niin paljon ystdvinsa sol-
vaamisesta, ettd etsi kdsiinsd Abu Jahlin, iski titd padhdn jousellaan
ja ilmoitti siltd seisomalta kdantyvénsa islaminuskoon.
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Vield suurempi merkitys oli erddn kaupungin vaikutusvaltai-
sen nuorukaisen kddntymiselld islaminuskoon. Hinen nimensi
oli Umar ibn al-Khattab. Uusi uskonto oli vastoin kaikkea sitd, mi-
hin hénet oli kasvatettu uskomaan. Raivostuneena uuden uskon-
non lisddntyvastd suosiosta, hdn vannoi tappavansa Muhammadin
seurauksista huolimatta. Hianelle kerrottiin, etta sitd ennen hianen
pitdisi tarkastella omia perhesuhteitaan, silld hidnen sisarensa avio-
miehineen oli kddntynyt muslimiksi. Sy6ksyessdaan heidan kotiinsa
Umar 16ysi heidét lukemasta TH:n suuraa, ja kun hénen sisarensa
myonsi heiddn todellakin kddntyneen islaminuskoon, hén 16i sisar-
taan. Sitten hin hdpesi ja kysyi, mitd he olivat lukeneet. Sisar ojensi
hénelle tekstin, ja lukiessaan Koraanin jakeita hdnen luonteensa
muuttui niin yhtakkid ja totaalisesti, ettd tapausta on joskus ver-
rattu Paulin kddntymiseen Damaskoksen tielld. Umar lahti vilitto-
masti Muhammadin luo ja hyvaksyi islamin.

Téllaiset miehet olivat liian korkealla yhteiskunnan hierarkias-
sa, jotta heitd vastaan olisi hyokatty, mutta suurin osa uusista mus-
limeista olivat joko koyhié tai orjia. Koyhid pahoinpideltiin ja orjia
kidutettiin, jotta he kieltdisivdt uskonsa, eikdi Muhammad voinut
tehdé paljoakaan heidédn suojelemisekseen.

Bilal-niminen musta orja sidottiin alastomana kiinni maahan
riuduttavan auringon alla, rinnan paille asetettiin raskas kivi, ja
hénet jétettiin kuolemaan janoon. Karsimyksissadn han huusi jat-
kuvasti: 7 Ahad! Ahad!” (Yksi! Yksi! Jumala on Yksi!). Kun hén oli
kuolemaisillaan, Abu Bakr 16ysi hinet ja vapautti hdnet maksamal-
la kohtuuttoman summan rahaa. Bilal hoidettiin terveeksi profeetta
Muhammadin kotona, ja hinesta tuli yksi Muhammadin laheisim-
mistd ja rakastetuimmista seuralaisista. Kuin paljon myohemmin
herdsi kysymys siitd, kuinka uskovia pitdisi kutsua rukoukseen,
Umar ehdotti ihmisdantd parhaimmaksi vélineeksi. Ndin Bilalis-
ta tuli islamin ensimmainen muezzin (rukoushetkien kuuluttaja).
Hén oli pitkd, laiha mies, jolla oli komea dini, ja kertomusten mu-
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kaan korpin kasvot ja harmaat hiukset. Mies, jolta aurinko oli ki-
dutuksen aikana korventanut pois kaiken muun paitsi rakkauden
yhteen Jumalaan ja yhteen ldhettilddseen.

Vainosta tuli niin vakavaa, ettd Muhammad neuvoi puolustus-
kyvyttdomimpid muslimeja muuttamaan ainakin toistaiseksi Etio-
piaan, missd kristitty negus "oikeamielinen kuningas” ottaisi heidat
hyvin vastaan. Noin kahdeksankymmenta islamiin kdantynytta pa-
keni Etiopiaan vuonna 614, ja heiddn joukossaan oli tuleva kalifi,
Uthman ibn Affan. Hén oli ollut pitkddn rakastunut Muhammadin
tyttdreen Ruqayyaan, joka oli ollut aiemmin naimisissa serkkunsa,
Abu Lahabin pojan, kanssa. Kiivasluonteinen Abu Lahab ("liek-
kien isdksi” kutsuttu punaisten kasvojensa vuoksi) pakotti poikan-
sa eroamaan Rugqayyasta. Heti kun Ruqayya oli vapaa, Uthman
kaantyi islamiin ja nai hédnet.

Profeetta Muhammadin ilmeinen liitto vieraan vallan kans-
sa raivostutti entisestdan mekkalaisia, ja he ldhettivit edustajansa
Etiopiaan neguksen puheille vaatien muslimien luovutusta. Hovissa
kaytiin suuri vdittely, jonka muslimit tuolloin voittivat osoittamal-
la, ettd he palvoivat samaa Jumalaa kuin kristityt, ja lausumalla sit-
ten Neitsyt Mariaa koskevan Koraanin jakeen, jolloin negus itki ja
sanoi: “Totisesti, timé on perdisin samasta lahteestd kuin se, minka
Jeesus ilmoitti..”

Mekan harvainvalta Abu Jahlin johdolla laati kaikin puo-
lin turhautuneena virallisen asiakirjan, jossa vaadittiin koko
Hashim-klaanin kieltdmistd tai boikotointia. Hashim-klaanin ja-
senten kanssa ei saanut kdyda kauppaa ennen kuin he tuomitsisivat
Muhammadin. Heiddn naistensa kanssa ei saanut menna naimisiin
eikd klaanin miehille saanut antaa tytdrtd vaimoksi. Kielto kesti
kaksi vuotta, mutta kuten myohemmitkin pakotteet tulevaisuu-
dessa, se osoittautui tuloksettomaksi. Quraish-heimon rakenne oli
niin yhtendinen kokonaisuus erityisesti klaanien vilisten avioliit-
tojen vuoksi, ettei naimakielto voinut toimia. Lisdksi asiakirja oli
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haitaksi kaupankdynnille. Kerrotaan, ettd tima kieltdmisen asiakir-
ja joutui hyonteisten syomaiksi, ja siitd jéi jaljelle ainoastaan sanat
“sinun nimeesi, oi Jumala”. Merkkin niille, jotka olivat valmiit ym-
martamaan sita.

Vuosi 620 tunnetaan kuitenkin historiassa “surun vuotena”. Yli
kahdeksankymmentavuotias Abu Talib kuoli. Vastedes Muham-
mad ei voinut olla endd varma minkéénlaisesta suojelusta klaaninsa
sisdlla. Viholliset ymparoivat hanti epédluuloisina, mutta aina vain
madratietoisempina ja varmempina siitd, ettd jos he voisivat tuhota
Muhammadin, islamin uskonnosta ei kuultaisi sen koomin. Sitten
kuoli Khadija. Kaksi Muhammadin eldmén ja emotionaalisen tuen
peruspilaria olivat poissa, ja maailma tuntui kylmemmalté paikalta
kuin aiemmin. Nyt jos koskaan olisi ihmeen aika, Jumalan viliin-
tulon aika tdydentdimédn Koraania. Loppuvuodesta ihme tapahtui.

Kyseiset Koraanin jakeet ovat liioittelematta ytimekkddt. En-
siksi: ”Ylistetty olkoon Hén, joka vei palvelijansa yolld suojatusta
temppelistd kaukaisimpaan temppeliin, jonka ympériston olimme
siunanneet, ndyttadkseen hinelle merkkejamme. Jumala on Kuule-
va, Nédkeva.”(Kor. 17:1.) Toiseksi: "Kun lootuspuun verhosi se, mika
sen verhosi, sen katse ei eparoinyt eikd harhaillut. Hin on nahnyt
Herransa mahtavia merkkeja.”(Kor. 53:16 — 18.)

Jakeet viittaavat kahteen perattdiseen tapahtumaan: Muhamma-
din yolliseen matkaan (isrd’) ja taivaaseen nousuun (mi’rdj). Niitd
on valaistu profeetta Muhammadin aidoilla kertomubksilla, koris-
teltu perimitiedolla ja kirjailtu legendoilla. Uskonnollinen mieli-
kuvitus on tyostdnyt saatavilla olevaa materiaalia ja luonut valta-
van maarén kirjallisuutta niin, ettd usein on vaikea havaita rajaa
tosiasioiden ja fantasian valilla. Ehka silld ei ole oikeastaan vali,
koska kaikkien tosiasioiden Luoja on luonut myds mielikuvituksen
tuotteet paljastaen taustalla olevien tosiasioiden merkityksen.

Jumalan ldhettilds enkeli Gabriel ilmestyi Muhammadille ha-
nen nukkuessaan Kaaban temppelid lahelld olevassa huoneessa ja
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kosketti hanté jalallaan: nukkuja herési, muttei ndhnyt mitdan ja
kévi takaisin nukkumaan. "Hén tuli toisen ja kolmannen kerran,
jonka jdlkeen hén otti minua kéadestd, ja mind nousin seisomaan
hénen rinnalleen. Han johdatti minut ulos temppelin portista. Siel-
14 oli valkoinen olento, puoliksi muuli ja puoliksi aasi [ulkonaél-
tadn], jolla oli siivet, ja se liikutti jalkojaan, ja sen jokainen loikka
ulottui niin pitkélle kuin silma kantoi.”s

Muhammad nousi oudon Burag-nimisen (tarkoittaa salamaa)
eldiimen selkdin, ja hanet kuljetettiin vuorten ja aavikoiden yli no-
peudella, jota ei voi edes kuvitella. He pyséhtyivat hetkeksi Siinain
vuorella, jossa Mooses oli vastaanottanut lain kivitaulut, seké Jee-
suksen syntymépaikassa Betlehemissd ennen kuin suuntasivat Je-
rusalemiin, joka oli jo pyhitetty kahdelle muulle yksijumalaiselle
uskolle ja ndin ollen my®s islamille. Langat, jotka vaikuttivat olevan
kaukana toisistaan, punottiin yhteen, ja Jerusalemissa Muhammad
johti profeettojen joukkoa Aabraham, Mooses ja Jeesus etunenéssa
rukoilemaan yhtd Jumalaa.

Sielld, missd Salomonin temppeli oli kerran seissyt ja min-
ne Kalliomoskeija jonain pdivdnd rakennettaisiin, Muhammadin
eteen asetettiin suuret tikkaat, “jotka olivat kauneimmat koskaan
hénen nakemdnsd”. Naitd tikkaita sanotaan tikkaiksi, jotka kuol-
leet haluavat ndahda, silld ne johtavat kaikkeen, mistd ihmiskunta
kykenee haaveilemaan ja vield pidemmidille, valtakuntiin, joissa on
“valoa valon pédlld”. Enkelin opastamana Muhammad ratsasti tai-
vaiden ldpi tavaten jélleen profeetat, joiden kanssa hén oli rukoillut
Jerusalemissa. Sielld he olivat ilmestyneet hénelle ihmisen muo-
dossa, mutta nyt han néki profeetat heidan taivaallisissa olemuksis-
saan samalla, kun he nékivat hanet. Puutarhoista, jotka koristivat
taivaallisten sfddrien joka kolkkaa, han kertoi myéhemmin: "Jou-
senkin kokoinen pala paratiisia on parempi kuin kaikki auringon

66  Lainaus Ibn Ishaqin kokoamasta profeetta Muhammadin eldmakerrasta.
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alla... ja jos paratiisin nainen ilmestyisi maan ihmisille, hén tayttaisi
taivaiden ja maan vilisen tilan valolla ja tuoksulla.”

Muhammad tapasi jokaisen taivaan johtavat enkelit, jotka ko-
mensivat tuhansia enkeleitd, joista jokaisella oli komennossaan
vield tuhansia lisad. Kertomukset mirdjista (taivasmatkasta) seli-
tyksineen ovat tdynnd kuvauksia himmastyttavistd rikkauksista ja
ylenpalttisuudesta. Sitd mukaa kun ndkokulmia kertyy, ja suuruut-
ta ilmaisevat luvut moninkertaistuvat, ne hiikdisevit ja himmen-
tavit. Jos emme toisinaan héikdisty ja hammenny, saatamme aja-
tella, ettd olemme ymmaértidneet maalliseen tapaan jotakin, jota ei
koskaan voida ymmartia silld tavoin. Tdtd samaa tekniikka, jonka
avulla on osittain mahdollista kuvailla sanoinkuvaamatonta tai ku-
vitella kasittamatonta, kayttivit varhaiset kristinuskon isét kirjoit-
taessaan kerubeista, serafeista ja muista enkeliryhmista.

Muslimi ndkee tédssd tilanteessa Gabrielin seuraavalla tavalla:
“Hénelld on kuusi tuhatta siiped ja jokaisen siipiparin vdlinen etai-
syys on viisisataa vuotta. Sahramin vériset hdyhenet peittavit hanet
pédstd jalkoihin, ja jokainen hoyhen valaisee kuin aurinko. Hén su-
keltaa joka pdivé kuusisataa ja kuusikymmentd kertaa Valon valta-
mereen. Kun hidn nousee vedesti, hinestd putoaa valonpisaroita, ja
ndistd pisaroista Jumala luo enkeleitd Jibrailin kuvaksi: Gabrielin,
joka kunnioittaa Jumalaa tuomiopéivain asti.”

Mutta jopa tdménkaltainen olento koko loistossaan on edelleen
Jumalan orja, hddin tuskin enempéd kuin tomuhiukkanen Majes-
teetin loiston rinnalla. Opastettuaan Muhammadin darimmaisen
lootuspuun luokse Gabriel ei voinut jatkaa pidemmalle. Siina kul-
kee sekd luonnollisen etté yliluonnollisen luomakunnan raja, niin
ihmisen kuin enkelinkin, ja tdssd kohtaa Gabriel levitti siipensa
ja sanoi: "Oi Muhammad, mene niin ldhelle kuin voit ja kumar-
ra Héntd” Yksin, ajan ja paikan ylle ja jopa enkelien valtakunnan
ylapuolelle korotettuna Muhammad jatkoi eteenpdin, kunnes ku-
martui Jumalan valtaistuimen eteen. Sielunsa silmin han pohdis-
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keli Herraansa, ja henkensa danelld han keskusteli Hanen kanssaan
samalla, kun enkelijoukot huusivat alla olevista syvyyksista: ”To-
distamme, ettd Hdn on Ylin ja Eldva, eikd ole muuta Jumalaa kuin
Hén, ja todistamme, ettd Muhammad on Hénen orjansa ja Hanen
lahettilddnsa.”

Kun Muhammadin maalliselta identiteetiltdan kysyttiin, nakiko
hén Herraansa, Muhammad vastasi:”Mind ndin Valon.”

Téssa kohtaa kaikki mahdolliset selitykset jitetddn taakse, ja voi
olla, etti taltiointi kddntyy nyt kdytdnnon asioihin. Muhammadille
annettiin kasky, ettd hdanen ja hinen yhteisonsa tulisi rukoilla vii-
sikymmenti kertaa joka pdivd. Luku vdhennettiin ensin neljadn-
kymmeneen, sitten kolmeenkymmeneen ja lopulta viiteen. Samalla
kun taakkaa helpotettiin, luvattiin, ettd jokainen, joka lausuu viisi
paivittdista rukousta uskoen vilpittomasti niiden tehokkuuteen, saa
viidenkymmenen rukouksen arvoisen palkinnon. Yhteyttd ohjei-
den ja Jumalan ndyn vililld ei tarvitse kaukaa etsid. Ottaen huo-
mioon sen, millaisesta ndysté oli kyse, on varmasti itsestddn selvad,
ettd jatkuva rukoilu on ainoa jirkevi tila, jossa mies tai nainen voi
olla olemassa: toisin sanoen jarkeva suhteessa Totuuteen, josta on
nyt ensi kiden tietoa. Kun otetaan huomioon inhimillinen heik-
kous ja se tosiasia, ettd ihminen kéayttdd harvoin jos koskaan hen-
gellisid tai edes dlyllisid kykyjdan taydelld teholla, viisi paivittdista
rukousta ovat maara, joka meiltd voidaan vaatia. Elamén absurdius
ei vahene rukoushetkien vililld, ellemme maallisen toiminnan kes-
kelld sdilytd rukouksen aikana loydettyd tietoisuutta yhteydestd ja
jotain sen tehosta.

Kun Muhammad oli palaamassa ylimmastad paikasta, darim-
madisen lootuspuun luota, hén tapasi jdlleen Gabrielin, joka naytti
hénelle paratiisin rajattomat nakymat ja helvettiin johtavat tukah-
duttavat kaytavit: ilon ja kurjuuden, kauneuden ja rumuuden, har-
monian ja metelin, avoimen ja suljetun. Mitd aiemmin kerrottiin
yhteismitattomuudesta ihmisen kielen ja taivaallisen tai helvetilli-
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sen todellisuuden vililld, se patee tdssd kohtaa erityisen vahvasti.
Koska kaikki asiat kuitenkin ovat yhteydessi toisiinsa, taytyy myos
yhteyden olla olemassa ja 16ydettavissa kokemuspiiristimme, kun-
han kykenemme laajentamaan tietoisuuttamme sisdisen kokemuk-
sen ulkopuolelle ja tavoittelemaan kokemuksen ydintd. Maallisen
ilon kautta voi jossain méarin maistaa todellista iloa, paratiisin iloa,
ja taalld kokemamme kipu voi olla vildys darimmaisestd kivusta.

Muhammad sanoi kerran: "paratiisi on ldhempéana sinua kuin
sandaalisi hihna, ja sama patee helvettiin” Voitaisiin jopa sanoa,
ettd tdima on looginen seuraus Koraanin lauseesta, ettd Jumala "on
lahempéna ihmistd kuin hanen oma kaulasuonensa” (Kor. 50:16).
Koko ihmisen olemassaolon mysteeri perustuu siihen, ettd Jumala
ja kaikki ylapuolellamme oleva on hyvin ldhelld ihmistd, kun taas
ihminen ainakin arkieldméssd on hyvin kaukana Jumalasta ja muis-
ta Totuuden ulottuvuuksista. Kielikuva, jota kaytettiin haditheissa
kuvaamaan profeetta Muhammadin nikya taivaasta ja helvetista®,
vaikuttipa se kuinka liioitellulta tai jopa mielikuvituksellista tahan-
sa, palvelee se siltana tdmén kuilun yli. Mutta kuvakieli toimii sil-
tana ainoastaan silloin, jos sitd kdytetdan avaimena intuitiiviseen
ymmarrykseen eika sitd oteta kirjaimellisesti.

Erddstd kysymyksestd on kuitenkin kiistelty kiivaasti islamilai-
sessa maailmassa tahdn pdivddn asti. Matkustiko ja nousiko pro-
feetta Muhammad taivaaseen vain mielessdan vai tekiké hin niin
myos fyysisesti? Kiistan molemmat osapuolet nayttavit unohtavan,
ettd aistien kautta koettu maailma ei ole kiintedd reagoimatonta
materiaa, joka on eristetty muista ulottuvuuksista. He unohtavat
sen, ettd mitd me ndemme tdssd maailmassa, nadkymaton on sen
puhdistanut, lavistanyt sen jokaisen atomin. Keho saapuu, keho

67  Espanjalainen pappi Asin Palacios omisti 25 vuotta eldmastddn jdljittaakseen
sen, ettd Dante on kiitollisuudenvelassa kyseisille islamilaislahteille Jumalaisen
néytelmian kuvakielestd. Ks. Palacios, Acin. Islam and the Divine Comedy. Englan-
ninkielinen kdannos Harold Sunderland. Lontoo: Frank Cass, 1926.
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poistuu muuttaen muotoaan niin kuin pilvet muuttavat muotoaan
noustessaan taas ylos. Muslimi tietdd, ettd sen, minkd Jumala on
luonut, Hin voi halutessaan luoda uudelleen tdilld, sielld tai missa
tahansa, nyt tai milloin tahansa tulevaisuudessa. Nousiko profeetta
Muhammad taivaaseen fyysisesti vai henkisesti? Han nousi. Oliko
hanen kokemuksensa “subjektiivinen” vai "objektiivinen™? Se oli to-
dellinen, ja vain se merkitsee.

Muhammadin seuralaiset varmasti esittivat saman kysymyksen,
kun matkamies palasi takaisin aikaan ja paikkaan ja tapasi heidat
maan padlld, silla he olivat kdytainnon miehid, joita kiinnosti kay-
tannon asiat. Vain muutamalle ldhipiiristd kerrottiin koko tarina,
mutta silti ajatusta siitd, ettd han olisi matkustanut silménrapayk-
sessd Mekasta Jerusalemiin ja takaisin, oli monen vaikea hyvaksya.
On eri asia tietdd, ettd periaatteessa luonnonlait sddtanyt Jumala voi
ne halutessaan ylittdd, mutta on tdysin toinen asia ymmartaa, ettd
niin on oikeasti tapahtunut. Jotkut epdilijoistd kysyivit neuvoa Abu
Bakrilta, joka kysyi epiilijoiltd: "Kertoiko Jumalan ldhettilds tdiman
itse?” Kun he vastasivat myontavasti, Abu Bakr huudahti: Sitten se
on totta!” Siitd paivastd ldhtien Abu Bakr tunnettiin nimelld as-Sid-
dig, "Totuudellinen” tai "Totuuden todistaja”

Thmisié testattiin, ei ensimmaistéd eika viimeista kertaa. He py-
syivét lujana. Hyvin pian he muuttaisivat profeetta Muhammadin
kanssa kaupunkiin, jossa islamista tulisi maailmanuskonto. He oli-
vat ydinjoukko, ja kaikki riippui juuri heidén uskostaan.
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LUKU 6

PROFEETTA MUHAMMADIN KAUPUNKI

uraish-heimoa érsytti erityisesti Muhammadin tapa kay-

dé pyhiinvaelluskauden aikana saarnaamassa sanomaan-

sa pyhiinvaeltajille. Oli helppoa arvata, mitd Muhammad
on sanonut heidin jumalistaan niille "ulkomaalaisille”, jotka olivat
saapuneet palvomaan niitd temppeleihin vieldpa rahaa matkata-
varoissaan. Heimon jésenet eivdt mydskadn toivottaneet tervetul-
leeksi ajatusta, ettd kansallista kiistaa kuulutettiin ulkomailla ristiin
rastiin Arabian niemimaata. Quraish oli ennen kaikkea ylped kau-
pungistaan ja sen maineesta.

Se oli luultavasti Surun vuonna, kun Muhammad sai ensimmai-
set kddnnynndisensa Yathribista tulleiden pyhiinvaeltajien joukos-
ta. Tama kaupunki sijaitsi noin 340 kilometrida Mekasta pohjoiseen.
Silla oli kdynyt onni, ettd se sijaitsi miellyttdvan keitaan ddrelld, ja
kaupunki on tunnettu vield nykydankin erinomaisista taateleistaan,
mutta epdonninen ldhes kaikessa muussa. Yathrib vaikuttaa olleen
alun perin juutalaisten perustama siirtokunta (vaikka nama juuta-
laiset olivat todenndkoéisesti juutalaisuuteen kddntyneitd arabeja),
mutta jossain vaiheessa Jemenin kaksi viimeistd heimoa, Khazraj
ja Aus, olivat saapuneet sinne, pitdneet kaupungista ja jadneet. Kei-
taalla kaytiin lahes tauotta heimojen vilisié taisteluita. Juutalaiset
taistelivat juutalaisia vastaan ja arabit arabeja vastaan. Arabit liittou-
tuivat juutalaisten kanssa ja taistelivat toisia arabeja vastaan, jotka
puolestaan olivat liittoutuneet toisen juutalaisyhteison kanssa. Kun
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Mekka kukoisti, Yathribin keidaskaupungissa elettiin kurjuudessa.
Kuka tahansa selvdjarkinen ihminen tajusi, ettd kaupunki tarvitsi
johtajaa, joka kykenisi yhdistiméan kansat. Mutta taistelevissa ryh-
missé ei ollut sellaista, josta kaikki olisivat pitdneet. Ulkopuolisen
johtajan etsimiselle on runsaasti perusteluja, ja vaikuttaa toden-
nékoiseltd, ettd Muhammadin persoona ja luonteenlujuus olivat
tehneet syvin vaikutuksen pyhiinvaeltajiin, jotka alkoivat keskus-
tella keskenddn hatkdhdyttavasta mahdollisuudesta. Koska mies oli
vaikeuksissa omassa kaupungissaan, pitdisiko heiddn pyytda hanta
siirtyméan Yathribiin? Kaikkien muiden nidkokulmien lisdksi tama
olisi laskelmoitu loukkaus Quraish-heimoa kohtaan, jonka ylimie-
lisyyden on téytynyt olla hyvin raskasta Yathribin asukkaille ja jon-
ka menestys saattoi herdttda ainoastaan kateutta.

Vuoden 621 kesilla tusinan verran miehié Yathribista sekd Kha-
zraj- ettd Aus-heimosta tapasi Muhammadin salaa Akabassa, joka
sijaitsi Minan laaksossa Mekan ldhelld. He vannoivat Muhamma-
dille sekd omaan ettd vaimojensa nimiin, etteivét he pidd muita ju-
malia, eivit varasta, eivit tee huorin eivitkd surmaa vauvojaan edes
darimmaisessd koyhyydessd: he sitoutuivat tottelemaan tata miesta
kaikessa. Taméa tunnetaan "Akaban ensimmadisend lupauksena” tai
”Naisten lupauksena” Ei siksi, ettd naisia olisi ollut lasna vaan siksi,
ettei se sisdltanyt sotatoimia koskevaa ehtoa. He palasivat Yathri-
biin mukanaan yksi profeetta Muhammadin seuralaisista, Musab,
joka oli tunnettu diplomaattisista taidoistaan. Han ei pelkdstddn
opettanut uusille kdannynniisille uskon perusteita vaan kykeni
myos neuvottelemaan keitaan klaanin johtajien kanssa.

Seuraavan vuoden kesdkuussa Yathribin pyhiinvaelluksen lo-
puttua seitsemédnkymmentédkaksi muslimimiestd ja kolme musli-
minaista livahtivat hiljaa Minan laaksoon ja istuivat yhdessa Aka-
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ban kallioille odottamaan.®® Keskiy6lla pieni ryhmaé valkeaviittaisia
hahmoja tuli pimeydestd heiddn luokseen: Muhammad ja joitakin
hédnen seuralaisiaan sekd hdnen setdnsa al-Abbas (yksi Abd al-Mut-
talibin lukuisista jélkeldisistd), joka ei itse ollut muslimi mutta oli
lasna Hashimin klaanin virallisena edustajana. Asian kisittely al-
koi al-Abbasin puheella, ja kuten Quraish-heimon vanhimmalta
voi odottaa, han puhui kaunopuheisesti ja auktoriteetilla. Han teki
vaatimattoman mutta terdvin huomautuksen omasta roolistaan
veljenpoikansa suojelussa timan lukuisia vihollisia vastaan. Sitten
hén jatkoi danensévylld, josta tuli mieleen viktoriaanisen ajan isa
kuulustelemassa tyttirensd kaden pyytdjaa: "Hén (viitaten Mu-
hammadiin) on paittinyt kddntya teiddn puoleenne ja liittya tei-
hin. Jos voitte olla varmoja, ettd piditte lupauksenne ja suojelette
hintd niitd vastaan, jotka hidntd vastustavat, saatte taakan, jonka
olette rohjenneet ottaa. Mutta jos luulette, ettd petdtte hdnet sen
jalkeen, kun hin on toiminut puolestanne, jattakad héanet jo nyt.”
Yathribin asukkaiden puhemies vannoi sen jélkeen uskollisuut-
ta Muhammadille, mutta Aus-heimon mies keskeytti hédnet ja sa-
noi: "Oi Jumalan Léhettilds, meiddn ja muiden miesten (hén viittasi
juutalaisiin) valilld on siteitd ja olemme valmiit katkaisemaan ne.
Jos teemme niin ja Jumala suo sinulle voiton, onko mahdollista,
ettd jatat meidat ja palaat omiesi luokse? Muhammad hymyili ja
sanoi: "Mind olen sinun ja sind olet minun. Ketd vastaan sind so-
dit, sitd vastaan mind sodin. Kenen kanssa sind teet rauhan, hinen
kanssaan mind teen rauhan.” Ennen kuin asiasta paitettiin, Khaz-
raj-heimon mies muistutti kumppaneitaan siitd, mita al-Abbas oli
sanonut ja lisdsi: “Jos luulette, ettd hylkdatte hdnet, kun menetatte
omaisuutta ja joitakin hienosta suvustanne tapetaan, niin hylatkaa

68  Kun ottaa huomioon, kuinka epéselvid Euroopan historian aériviivat olivat 600-lu-
vulla, on merkille pantavaa, kuinka yksityiskohtaisesti profeetta Muhammadin
elamédntapahtumia on kirjattu ylos erityisesti tastd hetkesta eteenpéin. Ibn Kathir
itse asiassa kirjasi ylos jokaisen Akabassa ldsné olleen pyhiinvaeltajan nimen.
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hénet nyt... Mutta jos luulette pitdvanne lupauksenne, valitkaa ha-
net, silld tdssd on Jumalan nimeen paras asia tdssd maailmassa ja
seuraavassa.” Sen jialkeen ihmiset lupasivat yksi kerrallaan suojella
profeetta Muhammadia, kuten he suojelisivat itseddn, vaimojaan ja
lapsiaan.

Tama tunnetaan “Sodan lupauksena’, silld siihen sisdltyi pro-
feetta Muhammadin suojelu asein tarpeen vaatiessa. Siitd on kui-
tenkin epéselvyyttd, milloin Koraanin jakeet, jotka sallivat pyhdn
sodan uskon puolustamiseksi, ilmoitettiin. Nama jakeet ovat erit-
tdin tdrkeitd islamin historiassa: "Niille, jotka taistelevat, on annet-
tu lupa sotia, koska heille on tehty vdaryyttd. Jumala pystyy aut-
tamaan heitd. Heiddt on karkoitettu kodeistaan vain siksi, ettd he
sanoivat:’Jumala on meiddn Herramme. Ellei Jumala olisi pitanyt
loitolla toisia ihmisid toisten avulla, niin raunioiksi olisi tuhottu
luostarit, kirkot ja synagogat sekd moskeijat, joissa Jumalan nimi
usein lausutaan..”(Kor. 22:39 — 40.) Profeetta Muhammadin var-
haisimman elimikerran kirjoittajan Ibn Ishaqin mukaan jakeet
ilmoitettiin ennen Akaban toista lupausta, kun taas kaikki muut
auktoriteetit paivadavat timan tapahtuneen pian Yathribiin muuton
jalkeen.

Oli miten tahansa, Muhammad, muslimit ja koko maailma
olivat tullee kddnnekohtaansa. Muhammadin kohtalona, osana
profeetan tehtévéd, oli tuoda esiin vaihtoehtoja vainotuille ja sor-
retuille. Yhtdalta vaadittiin karsivéllisyytta ja "toisen posken kdan-
tamistd’, toisaalta “vain sotaa’, joksi kristityt sitd kutsuivat, mutta
jonka vuoksi "maa olisi turmeltunut’, kuten mydhemmaét Koraa-
nin jakeet paljastavat. (Kor. 2:251.) Lahes kolmetoista vuotta Mu-
hammad seuraajineen kirsi vainosta, uhkauksista ja solvauksista
nostamatta kittdkddn itsensd puolustamiseksi. He osoittivat, ettd
sellainen oli inhimillisesti mahdollista. Olosuhteet olivat nyt muut-
tumassa, tarvittiin varsin erilaisia vastatoimia, jotta islamin uskon-
to voisi sdilyd tdssd maailmassa. Rauhalla on aikansa, mutta niin on
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my0s sodalla, eikd muslimi koskaan unohda, ettéd jokainen mies on
syntynyt sotimaan tavalla tai toisella: jos ei fyysiselld tasolla, niin
sitten henkiselld. Ne, jotka yrittavdt sivuuttaa timan tosiasian, jou-
tuvat ennemmin tai my6hemmin orjuutetuiksi.

Kahden kolmen hengen ryhmissd muslimit livahtivat Mekasta
ja ottivat suunnan kohti Yathribia. Hijra oli alkanut. Sanan kdinta-
minen paoksi on ldhes virhe. "Muutto” on jo ldhempéna totuutta,
mutta sanan tasmallinen merkitys liittyy aiempien suhteiden kat-
kaisemiseen ja uusien muodostamiseen: irrottautumiseen mennei-
syydestd, uuteen alkuun. Talot, jotka olivat olleet tdynna ihmisid ja
elamad, olivat nyt tyhjid ja hiljaisia. Kaikki tdssd vauraassa ja yh-
tendisessd kaupungissa oli muuttunut kymmenessd vuodessa, niin
kuin ihmisen luonne muuttuu hengellisen salaman iskiessa.

Quraish-heimon sietokyvyn rajat olivat ylittyneet. Viholliset
kaupungin sisdlld olivat riittdvin paha asia, mutta nyt he olivat
perustamassa kilpailevaa keskusta pohjoiseen. Téhédn asti heimon
vanhimpia olivat hillinneet beduiiniesi-isiltd perityt tavat ja pelko
verikostosta. Nyt he paattivit, ettd Muhammadin téytyy kuolla.
Abu Jahl ehdotti yksinkertaista suunnitelmaa. Eri klaaneista valit-
taisiin nuoria miehid, joista jokainen antaisi kuolettavan iskun, jot-
ta Muhammadin veri olisi heidédn kaikkien késissd. Ndin Hashimin
klaani ei voisi kostaa muille klaaneille.

Silla ajkaa profeetta Muhammad oli odottanut muutaman l4-
heisen ystdvansé kanssa Jumalalta késkya liittyd muiden muslimien
joukkoon Yathribissa. Hdn ei voinut muuttaa ennen kuin saisi kas-
kyn. Abu Bakr oli useiden viikkojen ajan valmistellut matkaa varten
kahta nopeaa kamelia ruokkimalla niita arabikumin lehdilld, jotta
ne vahvistuisivat. Viimein késky tuli. Salamurhaajat olivat jo pii-
rittineet Muhammadin talon, kun hin livahti huomaamattomasti
ulos. He eivit voineet menna sisélle taloon, silld se olisi loukannut
naisten yksityisyyttd (kukaan ei voinut sanoa, etteikd Quraish-hei-
mon miehet olleet herrasmiehid), mutta yksi heistd kurkisti ikku-



188 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

nasta ja naki hahmon képertyneend profeetan makuualustalla. Tie-
tadmattomina siitd, ettd se oli Ali, joka toimi houkutuslintuna, he
jaivat odottamaan aamua.

Hamaitakseen takaa-ajajiaan Muhammad ja Abu Bakr suun-
tasivat etelddn ja hakeutuivat turvaan Thawr-vuorella sijaitsevaan
luolaan Jemeniin johtavan tien varrella. Ystavallinen paimen peitti
heidén jalkensa kuljettamalla lampaitaan samaa reittid. Abu Bakrin
poika Abdullah tuli heiddn luokseen luolaan ja kertoi, ettd Qu-
raish-heimon oli tarjonnut sadan kamelin palkinnon heidan van-
gitsemisestaan. Abu Bakrin tytir Asma puolestaan toi heille ruo-
kaa. Siitd lahtien tytdr tunnettiin nimelld "Kahden vy6n nainen’,
sillda kun karkulaiset tarvitsivat koyttd, han leikkasi vyonsd kahtia
ja antoi toisen puolikkaan heille. Samaan aikaan takaa-ajajat olivat
laajentaneet etsint6jddn, koska eivét olleet 16ytdneet pakolaisista
jalkedkdin, ja erddnd iltana luolan suuaukon ldheltd kuului outoja
dania. Viisi tai kuusi miestd oli kokoontunut paikalle ja viittelivat
siitd, tutkisivatko he luolaa siséltd. Abu Bakr pelkasi loppunsa koit-
taneen, mutta Muhammad kysyi hédneltd: "Mité ajattelet kahdesta
ihmisestd, joiden seurassa on Jumala kolmantena?” Hetken kulut-
tua ddnet vaimenivat, ja kun Muhammad uskalsi ldhted ulos, hin
nékin, miksi miehet eivit olleet etsineet pidemmalle. Luolan suuau-
kon peitti osittain pensas, joka ei ollut ollut sielld muutama tunti
sitten, haméhakki oli kutonut verkkonsa pensaan ja kallioseindn
viliin, ja kyyhkyspari oli rakentanut pesansa ldhelle. Luonto yhdes-
sd Hengen kanssa oli suojellut Jumalan ldhettildstd. Dermenghem
mainitsee: "Namai kolme asiaa ovat ainoat ihmeet, jotka on kirjattu
luotettavasti islamin historiaan: himahékinverkko, kyyhkysen rak-
kaus, kasvin versominen. Kolme ihmettd, jotka toteutuvat paivit-
tain Jumalan luomassa maailmassa.”®

69  Dermenghem, Emile. Life of Mahomet, s. 149.
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Kamelit, jotka oli valmisteltu erityisesti tdtd matkaa varten, tuo-
tiin nyt luolalle. Pakolaiset jatkoivat matkaansa Yathribiin kiertden
Mekan lannesti ja saivat keitaan nédkyviinsd kahdentoista paivan
kuluttua. He jéivit lepadmaén kaupungin liepeille erdaseen kylaén,
jossa jalkapatikassa ollut Ali liittyi heihin. Hijra oli paattynyt 24.
syyskuuta 622 kristillisen ajanlaskun mukaan. Islamin ajanlasku,
muslimien kalenteri alkaa tédstd tapahtumasta, joka juliaanisen
vuoden mukaan tapahtui 16. heindkuuta 622.

Siitd péivéstd alkaen Yathrib sai uuden hohdokkaan nimen: Ma-
dinat-an-Nabi, profeetta Muhammadin kaupunki eli lyhyemmin
Medina.

Juhlavaatteisiin pukeutunut Muhammad astui kaupunkiin seit-
semdankymmenen ratsastajan saattueessa, ja yksi heista kantoi vih-
redd turbaania peitsen kérkeen asetettuna. Vainotusta edelldkavi-
jastd tuli nyt hallitsija, jolla oli valtaa yrittdd saada aikaan rauhaa
jajarjestystd inhimilliseen kaaokseen. Viela ylittdessddan kaupungin
rajaa hdn tormadsi poliittiseen ongelmaan. Missd hdnen pitdisi py-
sahtya? Minka ryhmittyman alueella? Yksi toisensa jalkeen ihmiset
tarttuivat hinen kamelinsa, Qaswan, riimuihin. Muhammad sanoi:
“Antakaa sen valita tiensa, silld se on Jumalan komennossa.” Kame-
li vaelsi jonkin matkaa, vaikutti siltd ettd oli valmis pysahtymaan
(jannitys kasvoi), kuljeksi taas eteenpdin kiireettomasti kohtalon-
sa ohjaamana, kunnes viimein pysahtyi ja kdvi maahan dhisten ja
mylvien niin kuin vain yleva ja itseriittoinen kameli pystyy. Siihen
kohtaan rakennettiin aikanaan islamin ensimmaiinen moskeija,
profeetta Muhammadin talo ja hdnen vaimojensa asunnot. Mekal-
la oli kuuluisa temppelinsi, mutta Medinalla oli nyt jotain paljon
parempaa: profeetta Muhammad ilmieldvéna.

Keitaan ihmiset eivit saavuttaneet yksimielisyyttd yhdessa yos-
sd, mutta jarjestaytyneen yhteison dariviivat hahmoteltiin yllatta-
van nopeasti. Muhammad solmi molemminpuolisen velvoiteso-
pimuksen kannattajiensa ja Medinan juutalaisten vélille. Sovittiin,
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ettd jokainen on tasa-arvoisessa asemassa toisiinsa ndhden. Heilld
oli myds velvollisuus puolustaa toista hyokkéayksen sattuessa. Uu-
sia tulokkaita halveksivat arabiasukkaat olivat toistaiseksi hiljaa.
Khazraj-heimon vaikutusvaltaisin mies, Ibn Ubayy, hyvaksyi isla-
min muodon vuoksi, vaikka hdn myohemmin nayttikin todelliset
kasvonsa “tekopyhien’, munafigien, johtajana. Asiat loksahtivat
paikoilleen, ja aiemmin vastakkaisiin suuntiin kieppuneet pyorteet
muodostivat nyt kuvion profeetta Muhammadin ympérille. Pelkal-
la luonteenlujuudella ja poikkeuksellisen hyvilld diplomaattisilla
taidoillaan hén alkoi hieroa sopua ryhmittymien vélille.

Yhdistadkseen hantd Medinaan seuranneet "muuttajat” (muha-
jirunit) hanta auttaneiden paikallisten muslimien (ansarien) kans-
sa Muhammad perusti henkilokohtaisiin suhteisiin perustuvan
tukijdrjestelmén: jokainen "auttaja” otti muuttajan veljekseen ja oli
madratty kohtelemaan titd veljendédn kaikissa tilanteissa ja asetta-
maan tdmdn perimdjérjestyksessd biologisten perheenjdseniensa
edelle. Muutamia poikkeuksia lukuun ottamatta, kuten erityisesti
Uthman ibn Affan, joka antoi rikkautensa yhteison palvelukseen,
muuttajat olivat menettidneet kaiken omaisuutensa ja olivat riippu-
vaisia uusista veljistddn. Kun huomioi arabien klaanikeskeisyyden,
olisi houkuttelevaa kuvata ihmeeksi sitd, ettei tilanne aiheuttanut
katkeruutta niiden joukossa, jotka oli dkkid madarétty ottamaan
ventovieraita perheisiinsd. Harvoin on néhty uskon voiman muut-
tavan ihmisid néin selkedsti.

Mekkalaiset muslimit eivdt kuitenkaan olleet unohtaneet van-
hoja taitojaan. Tarina kertoo, ettd kun uusi veli kysyi erailta muut-
tajalta: "Oi koyhista koyhin, kuinka voin auttaa sinua? Taloni ja
rahani ovat kaytettavissdsi!” Tama vastasi: “Oi hyvéadkin parempi
ystavd, naytd minulle tie paikalliselle torille. Loppu hoituu itses-
tdan.” Kerrotaan, ettd mies aloitti myyméén voita ja juustoa, rikas-
tui niilld nopeasti ja pystyi maksamaan morsiuslunnaat paikallises-
ta tytostd sekd varustamaan ajan myotd 700 kamelin karavaanin.
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Toisesta Muhammad sanoi: "Hén voisi tehdd omaisuuden myy-
malla hiekkaa”

Tallaiseen yrittelidisyyteen kannustettiin, mutta muuttajien
joukossa oli mietiskelyyn taipuvaisia, joilla ei ollut taitoja tai taipu-
musta ansaita omaa elantoaan. Heille annettiin yhteisostd arvostet-
tu paikka ikddn kuin osoituksena, ettei muslimin tarvitse olla akti-
visti. Heille 16ydettiin nukkumapaikka uuden moskeijan katetussa
osassa, ja heiddt tunnettiin "penkin ihmisind” He saivat ruokaa
profeetta Muhammadin omasta pdydastd, kun jotakin jai jéljelle ja
heille annettiin paahdettua ohraa yhteison arkusta. Heistd tunne-
tuin oli Abu Huraira, jonka nimi tarkoittaa "Pienen kissan isdnta”
Hénen kissansa oli seurannut Abua kaikkialle, ja nyt hén seurasi
Muhammadia kaikkialle. Abun ihmeellistd muistia saamme kiittaa
suuresta muistiin merkityistd haditheista. Ehkd hanté voisi kutsua
ensimmadiseksi, josta Muhammad sanoi: "Oppineiden muste on ar-
vokkaampaa kuin marttyyrien veri.”

Muhammad itse halusi eldd vdhintddn yhtd spartalaisittain kuin
kannattajansakin. Han soi padasiassa keitettyd vellid sawigia taate-
leiden ja maidon kanssa. Muuten hin s6i vain taateleita ja vettd, oli
usein ndlkdinen ja otti tavakseen sitoa littedn kiven vastansa ympa-
rille lievittddkseen epamukavaa oloaan. Oli liiankin hyvin tiedossa,
ettei “hén vastannut kieltavasti mihinkdan”. Erddna pdivdni nainen
antoi hinelle viitan, jota hin kipedsti tarvitsi, mutta samana iltana
joku toinen tarvitsi sitd kadrinliinaksi, joten hédn luopui siita vii-
pymittd. Ne, joilta jdi ruokaa, toivat sitd hdnelle, mutta hén ehti
hédin tuskin maistaa sitd, silld aina oli joku, jolla oli kovempi nalka.
Hiénen fyysiset voimansa heikkenivit. 52-vuotiaana hin ponnisteli
rakentaakseen sekalaisista Jumalan antamista ihmisistd kansakun-
nan, joka perustui islaminuskoon.

Oli kuitenkin itsestdadn selvad, ettd muhajirunit (muuttajat),
joiden omaisuus Mekassa oli takavarikoitu, eivét voineet elda jat-
kuvasti koyhyydessd ja tukeutua ansarien (auttajien) vieraanva-
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raisuuteen, silld ansarit itse elivdt toimeentulonsa aérirajoilla.
Talla menolla Quraish-heimon tarvitsi vain odottaa islamilaisten
nilkdkuolemaa. Arabit sallivat perinteensd mukaan epaonnen ta-
kia kdyhtyneiden heimojensa rydstdda onnekkaampia heimojaan,
mutta ndma perinteet eivat olisi vélttdmatta auttaneet beduiineja
selviytymddn hengissi vuosisatojen ajan. Perinne yhdessa Jumalan
ilmoituksen kanssa, joka koski “epdoikeudenmukaisesti kotoaan
ajettujen” oikeutta tarttua aseisiin, tarjosivat ainoan ratkaisun. Var-
haiset hyokkaykset mekkalaisia karavaaneja vastaan eivét kuiten-
kaan tuottaneet isoa tulosta. Sen jilkeen tehtiin paatos ryostad suu-
ri vuosittainen Syyriasta palaava karavaani, jota johti Abu Sufyan.
Muslimitiedustelijat ilmoittivat, ettd se pyséhtyisi Badrin kaivoilla,
ja muslimit valmistautuivat hyokkaykseen.

Uutiset kidynnisséd olevista valmisteluista saavuttivat Abu Sufy-
anin, kun hén oli matkalla eteldédn. Hén itse johti tiedustelupartion
Badriin, jossa kaivojen ldhelld 16ydettiin kamelinlannasta kivid,
jotka tunnistettiin olevan perdisin medinalaisista taateleista. Luet-
tuaan merkit oikein Sufyan ldhetti kiireisen viestin Mekkaan, jotta
Badrin kaivoille lahetettdisiin armeija muslimeita vastaan. Taman
jalkeen hén ohjasi karavaaninsa, joka lasti oli kuulemma nykyva-
luutassa noin kolmen miljoonan dollarin arvoinen, vaihtoehtoisel-
le reitille rannikkoa pitkin.

Kun tuhatpdinen mekkalaisarmeija marssi kohti pohjoista,
muuttajat ja auttajat 1dhtivat 305 miehen vahvuudella selvittimaan
tietddn Badriin. Heilld oli ainoastaan seitsemdnkymmentd kame-
lia ja kolme hevosta, joilla miehet joko ratsastivat vuorotellen tai
useampi ratsasti yhden eldimen seldssa. He olivat jo matkalla, kun
uutiset Abu Sufyanin suunnitelman muutoksesta saavuttivat hei-
dat. Profeetta Muhammad kutsui vilittomasti neuvoston koolle.
Tulisiko heiddn seurata karavaania vai kohdata armeija? Paatokses-
td ei oikeastaan ollut epailystd. He etenivit kohti pdivad, jota histo-
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riassa kutsutaan nimelld al- Yaum al-Furqan, erottelun péiva: paiva,
jona valo eroteltiin pimeydestd, hyvé pahasta ja oikea vaarasta.

Taistelu kaytiin ramadanin 17. pdivana hijran toisena vuotena,
perjantaina 17. maaliskuuta 624 jKr. Se alkoi arabeille tavalliseen
tapaan eri osapuolten soturien kaksintaistelulla, tdssa heité oli kol-
me kummaltakin puolelta: tdssd Ali, Hamza ja kolmas muslimi
olivat voittoisia. Tatd seurasi yleinen taistelu, johon mekkalaiset
osallistuivat vidhemman innokkaasti, kun taas muslimit laihoina ja
nélkdisind riemuitsivat mahdollisuudesta kostaa kokemansa vaa-
ryys. Muhammad oli laatinut taktiikan, jota ei ennestdan tunnettu
arabialaisessa sodankdynnissd: hanen miehensa taistelivat lahelld
toisiaan kurinomaisesti, ja se sai vastapuolen uuvuttamaan itsen-
sd toistuvissa rynndkoéissd. Kun aika oli kypsd, Muhammad maa-
rasi muslimit etenemdin heittdmélla kourallisen hiekkaa vihollista
kohti. Kun he ryntdsivit eteenpdin, osa muslimeista kuuli taiste-
lun melskeesséd enkelin siipien havinaa. Sen jilkeen he eivit enda
koskaan epidilleet, etteivitkd nakyméttomét voimat olisi tulleet
sind paiviana ldhemmaksi maata kuin koskaan aiemmin. Quraishin
mahtava armeija joutui pakenemaan, ja muslimit jdivét yksin tais-
telukentidlle hiljaisina menestyksen hetkelld kenties tuntien syvaa
kunnioitusta voittonsa suuruudesta. Tassd, yhdessd ratkaisevim-
mista taisteluista ihmisen historiassa, kaatuneiden maara oli 70 —
80 henked.

Profeetta Muhammad kysyi seuralaisiltaan jonkin ajan kulut-
tua: "Mista tiedatte, ettei Jumala katsonut Badrissa taistelleita mie-
hié ja sanonut heille, ettd tehkdd, mitd tahdotte, silld olen antanut
teille anteeksi!” Niin kauan kuin yksikaan heisti eli, he olivat arvos-
tetuimpia miehid muslimien joukossa, ja kaikkein arvostetuin hei-
dén joukossaan oli Ali, joka oli nyt saanut luvan menna naimisiin
profeetta Muhammadin tyttdren Fatiman kanssa.

Mekan asema alkoi horjua. Abu Jahl oli surmattu Badrissa, ja
“liekkien isaksi” kutsuttu Abu Lahab kuoli pian timin jéilkeen.
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Jotkut sanovat hianen kuolleen vihasta Jahlin kuolinuutisen kuul-
tuaan. Toiset sanovat hidnen kuolleen hipedstd, koska nainen oli
lyényt hdntd padhén, kun hin oli ruoskinut orjaa. Joka tapauksessa
Koraanin profetia toteutui: Tuhoutukoon Abu Lahabin kidet, ja
tuhoutukoon hén itse. Ei hdntd auta rikkaus eikd omaisuus. Han
korventuu loimuavassa tulessa..”(Kor. 111.) Abu Sufyanista tuli
vaikutusvaltainen hahmo Mekassa, ja hén tiesi paremmin kuin ku-
kaan, ettei asiaa voitu jéttda sikseen. Menestys poikii menestystd,
ja beduiiniheimot, jotka eivdt koskaan hidastelleet, kun kyse oli
vallan tasapainosta, alkoivat kallistua liittolaisuuteen muslimien
kanssa. Sufyan vannoi mahtipontisesti, ettei suihkuttaisi parfyymia
partaansa ennen kuin Badrin taistelu olisi kostettu.

Edelleen sovittelijana toimiva Al-Abbas ldhetti profeetalle sa-
nan, ettd kolmentuhannen hengen armeija Abu Sufyanin johdolla
valmistui marssimaan Mekasta Medinaan mukanaan 700 haarnis-
koitua miesti ja 200 hevosta. Sen lisdksi he suunnittelivat tuovansa
naiset mukanaan. Asia oli erittdin vakava. Arabisoturi tietdd var-
sin hyvin, ettd on monia tilanteita, jolloin harkintakyky on paras
osa urheutta. Tai kuten jamaikalainen sananlasku sanoo: "Mielen
ldsnédolo voittaa vartalon lasndolon” Kun naiset olivat mukana, so-
turin taytyi olla kehujensa mittainen mies, oli hdn kuinka véaras-
sd tahansa olettaen, ettd naiset uskoivat miesten kerskumiset. Abu
Sufyan otti mukaansa vaimonsa Hindin, yhden historian pahamai-
neisimman naisen. Kun armeija valmistautui taistoon, Hind joh-
ti laulua, jossa luvattiin sotureille, ettéd jos he taistelisivat urheasti,
heiddn vaimonsa halaisivat heitd, mutta jos he pakenisivat, heitd
odottaisi hddto aviovuoteesta.

Mekkalaiset olivat leiriytyneet viljelysmaan kaistaleelle
Uhud-vuoren juurelle, joka sijaitsee Medinasta pohjoiseen. Pro-
feetta Muhammad kokosi sotaneuvonantajansa. Hén itse kannatti
kaupunkiin jadmistd ja piirityksen sallimista mutta alistui enem-
miston mielipiteeseen ja ldhti taisteluun. Yksi hdnen neuvonanta-
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jistaan sanoi: “Jumalan lahettilds, meitd odottaa yksi kahdesta hy-
vastd. Joko Jumala antaa meille herruuden, jota me haluamme. Tai
Jumala suo meille marttyyrikuoleman. En vilitd kumpi tapahtuu,
sillda molemmissa on hyvaa.”

Mekkalaiset olivat nyt asemissa Abu Sufyanin komentaessa
keskelld ja Khalid ibn al-Walidin johtaessa ratsumiehid oikeassa
laidassa. Kummallinen muodostelma on jélkikiteen ajateltuna il-
meinen, silld tdimé mies ja muut pakanajohtajat elivit voittaakseen
islamin ja valloittaakseen maailman. Muodostelma ei vaikuta niin
kummalliselta, jos pidimme mielessd uskonsotien symboliikan,
jonka juuret ulottuvat Quraish-heimon ylhdiseen asemaan Mekan
rappeutuneiden kerrosten alla. He ovat ylevid sielultaan ja hengel-
liseltd ristiriidaltaan, ja heiddn olemuksensa ovat myonteisid, mutta
he ovat astuneet harhaan ja odottavat oikaisua. Nama tapahtumat
olisivat pelkkid pikkuasioita, jos ne eivit olisi osa pyhaa historiaa.
Pyhissd historiassa totuus ja visio yhdistyvit, ja taistelun tuoksi-
nassa tapahtuu asioita, jotka ovat vain ulkoisia merkkeja ja muis-
tutuksia sisdisistd draamoista, jotka ihminen kohtaa matkallaan
Jumalan luo.

Islamissa armon ja vihan valtakuntien vilille on pystytetty seiné:
tosin tdssakin seindssd on aukko. Mutta ei ole olemassa ilmatiiviita
suljettuja osastoja, sellaisia, joita ldnsimainen mieli voi pitad mah-
dollisina. Se, mika tapahtuu yhdell tasolla, oli se sitten maallisella,
psyykkiselld tai hengelliselld tasolla, voidaan aina siirtda niin sano-
tusti toiseen ulottuvuuteen. Mitdén ei tapahdu pelkastdadn yhdelld
tasolla, erilladn muista: mité tapahtuu tailld, tapahtuu myos tuolla
ja pdinvastoin. Pyhédn historian varjotanssin takana on todellisia
hahmoja, jotka ovat jumissa universaalissa kamppailussa.

Nyt muslimit lahtivat taistoon seitsemadnsadan miehen voimin
ja tekivdt Jumalan nimeen rynndkon vihollista vastaan valittamatta
siitd, kuolisivatko he vai eldisivatko. Voiton mahdollisuus oli vie-
14 pienempi kuin Badrissa. Isku kaatoi mekkalaisten rintaman, ja
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sitd seuranneessa taistelussa mies miestd vastaan tie vihollisleiriin
avautui. Muhammad oli asettanut viisikymmenté valikoitua jousi-
miestd vasemmalle sivustalleen korkealle vuorenrinteeseen ja an-
tanut tiukan kaskyn, ettd asemia ei saa jattdd missddn tilanteessa.
Mutta nahdessédén taistelun loppumisen ja vihollisen paon, tai niin
jousimiehet luulivat, he pelkdsivit jadvansa ilman osuuttaan sota-
saaliista ja kiiruhtivat ajattelematta rinnettd alas. Khalid, joka oli pi-
tanyt ratsuvakensd varalla, odotti juuri tallaista tilaisuutta, miehitti
valittomasti rinteen ja hyokkési muslimien kimppuun selustasta.
Tuona pédivina taistelukentdltd lennitettiin monta miesta para-
tiisiin. Erdastd Muhammad sanoi: " Totisesti, hdn liikkuu paratiisin

'))

puutarhoissa yhtd vapaasti kuin uimari vedessé!” Meille kerrotaan,
ettd marttyyrikuolema pyyhkii pois kaikki synnit, ja sielu irtautuu
kehosta yhtd puhtaana kuin silloin, kun se luotiin. Yksilollisen itsen
laajentuminen on yleismaailmallinen avain hengelliseen eldméan ja
sellainen uhraus on selkein mahdollinen julistus itsetranssendens-
sista. Fyysiset ja psyykkiset teot ovat tuhoutuneet taistelussa ja se,
mika jatkaa elamédnsd, on vapaa kaikista rasitteista. Muhammad
sanoi: “Paratiisi sijaitsee miekkojen varjoissa.” Mutta koska islam
on aina varovainen ja haluaa sdilyttda armon ja ankaruuden vilisen
tasapainon, hdn sanoi myds: "Paratiisi on ditien jalkojen juuressa.”

Joukko lahipiiriin kuuluvia henkil6itd ympardi profeetta Mu-
hammadin Uhud-vuoren juurella. Taistelu kieppui heitd kohti,
ja useita pienten vihollisryhmien tekemid hyokkayksid torjuttiin.
Miekanisku, jonka suuntaa yksi hdnen seuralaisistaan onnistui
kddntimadn vain osittain, tyrmdsi profeetta Muhammadin, ja kaksi
kypidrédn rengasta lavisti hdanen poskensa. Yksi hanen kannattajis-
taan asettui Muhammadin eteen ihmiskilveksi, ja kun hénet isket-
tiin maahan, otti toinen hanen paikkansa ja sitten toinen. Heti kun
taistelu siirtyi muualle, yksi ldhipiirista veti metallirenkaat irti Mu-
hammadin poskesta niin, ettd menetti itse kaksi hammasta ja veri
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valui suusta. Muhammad sanoi: "Hén, jonka veri on koskettanut
minun vertani, hiant ei voi tuli saavuttaa.”

Thmisten keskuudessa kiiri huuto, ettd profeetta Muhammad oli
surmattu. Jotkut menettivat uskonsa, mutta toiset taistelivat viela
hurjemmin, silld he eivdt ndhneet endd mitdan syytd eldad. "Mita
teet elamalldsi tdmén jalkeen?” kysyi yksi mies toiselta. Vastaus
kuului: "Nousen ja kuolen niin kuin hén kuoli!” Mekkalaiset uskoi-
vat saavuttaneensa tavoitteensa eivatka sitd paitsi rohjenneet jatkaa
taistelua miehid vastaan, jotka olivat valmiita toivottamaan kuole-
man tervetulleeksi tai jopa tavoittelemaan sitd. Taistelukenttd kuu-
lui mekkalaisille, ja Quraishin naiset liikkuivat ruumiiden keskelld
surren omia kuolleitaan ja silpoen muslimeja. Profeetta Muham-
madin lapsuudenystiavda Hamza oli jalkimmadisten joukossa. Abu
Sufyanin kammottava vaimo Hind kantoi Hamzalle erityistd kau-
naa ja oli tarjonnut palkkiota hdnen surmaamisestaan. Nyt Hind
oli repinyt irti Hamzan maksan timin vield lampimastd ruumiista
ja yritti syoda sitd.

Vaikka Abu Sufyan tiesi jo tdssd vaiheessa profeetta Muham-
madin olevan edelleen elossa, hin vetdytyi joukkojensa kanssa
ja ohittaessaan Uhud-vuoren juuren hdn huusi muslimijoukolle
ylempénad rinteelld: ”Sotaa kdydaan vuorotellen. Tassdé mennddn
paivastd toiseen.” Tietden, ettei hdnen voittonsa ollut ldhellakdaan
varmaa, hdn haastoi muslimit uuteen kohtaamiseen seuraavana
vuonna Badrin kaivoilla. Mutta pdivé ei ollut paattynyt. Vaikka
Muhammad oli heikkona haavoista ja verenhukasta, han johdatti
seuraajansa takaa-ajoon. He leiriytyivit useaksi paivaksi Mekan la-
helld olevaan kyldan, jossa uupuneita miehia késkettiin kerddamaan
sytykkeitd, ja joka yo yli 500 merkkitulta sytytettiin merkiksi uh-
makkuudesta (mekkalaiset pelkdsivit, ettd koko Medinan véesto
oli tullut paikalle valittoéméén vastaiskuun). Muhammad ymmarsi
omiensa mielenlaadun, ja sai tilld tavalla heiddt unohtamaan tap-
pion ja heikensi samalla vastustajiensa voiton tunnetta.
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Itse Medinassa islamin vastustajat korottivat nyt dantddn, mita
he eivit olleet aiemmin uskaltaneet tehda, ja tekopyhdt riemuitsi-
vat. Jos Badrin taistelu oli ollut todiste Muhammadin missiosta,
Uhudin taistelun taytyi kumota se. Beduiinit muuttuivat hankalik-
si, ja Muhammad lahti marssimaan joukkojensa kanssa Najdiin tu-
kahduttavassa kuumuudessa. Hinen miehensa sitoivat jalkoihinsa
riepuja, jotta kuuma hiekka ei polttaisi niitd. Kukaan ei kdantynyt
takaisin. Dermenghem sanoo: "He olivat uskollisuuden velassa ha-
nelle, kuolemankin uhatessa he olivat miehii, jotka johtajan usko
oli muuttanut. Usko, joka oli niin kiihkeda, ettd jopa pienessa aa-
vikoituneessa maailmankolkassa kahden naurettavan kahakan va-
lilla, kahden uuvuttavan marssin ja kahden hyokkayksen jalkeen,
Muhammad valmistautui muuttamaan maailmaa.””

Profeetta Muhammadin toiminnan laajuutta kyseiselld ajan-
jaksolla on lahes mahdoton kisittdd. Kymmenen Medinan vuoden
aikana han jarjesti seitsemankymmenténelja sotaretked, joista hin
itse johti kahtakymmentaneljaa. Valloitussotien avulla hén sai lo-
pulta koko Arabian haltuunsa. Taistelut olivat silti vain osa hénen
elamédansd. Hadith-kirjallisuutta lukiessa voisi ajatella, ettd se oli
pieni osa hdnen elaméénsa. Paljon tirkeampi osa oli hdnen toimin-
tansa opettajana. Siitd huolimatta ettd hdn neuvoi kaikkia luokseen
tulleita, toimi tuomarina kiistoissa ja otti vastaan toistuvasti ylivoi-
maisia ilmestyksid, han 16ysi aikaa perheelleen ja ystavilleen.”

Hén opetti kansalleen, ettd ylevintd olisi pyrkid kasvattamaan
tietoisuuttaan hengellisistd totuuksista arkieldmaisséd ja arkiaska-

70  Dermenghem, Emile. Life of Mahomet, s. 235.

71  Medinassa asui erityisen ruma pieni mies nimeltd Zahir, josta Profeetta Muham-
mad piti. Ndhdessdan tdman erddnd paivana torilla Muhammad meni timén taakse
ja laittoi kétensd tdman ympérille. Zahir huudahti kdantyen: Kuka se on?” Nah-
dessdadn Muhammadin hdn nojasi profeetta Muhammadin rintaa vasten. Profeetta
Muhammad kysyi: "Kuka ostaa tdméan orjan minulle?” Zahir kauhisteli: ”Vannon
Jumalan nimeen, ettd olen arvoton.” Johon profeetta Muhammad sanoi, ettd Jum-
alan silmissd sind et suinkaan ole arvoton.
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reissa. "Hanen nimissé, jonka kasissé sieluni lepad”, hdn sanoi, ”jos
pysytte ikuisesti sellaisina kuin olette, kun mini olen lasna tai kun
muistatte (dhikr) Jumalaa, silloin enkelit pitdvat teitd kddestd, kun
makaatte sangylld tai kuljette tietdnne..”

Tavallisille ihmisille hdn vastasi yksinkertaisesti mutta riitta-
vasti. Miehelle, joka kysyi, mitka ovat islamin perusteet, vastattiin:
”Sano, mind uskon Jumalaan ja mind pysyn kaidalla tiella” Toinen
kysyi hurskaan eldmén pdikohdista. Vastaus oli, ettd dld puhu ke-
nestakddn pahaa. Kun profeetalta kysyttiin pahan luonteesta, han
vastasi, ettd 4ld kysy minulta pahuudesta, vaan kysy minulta hyvyy-
destd. Ja kun hénelta kysyttiin, miké toiminta miellyttda eniten Ju-
malaa, hdn sanoi: "Rukous oikealla hetkelld, ystéavillisyys vanhem-
piaan kohtaan, ja pyha taistelu Jumalan tielld” Mies kysyi, kuinka
hén voisi kunnioittaa kuollutta ditiddn, hantd neuvottiin: ”Vedella.
Kaiva kaivo hdnen nimissién ja anna vettd janoisille” Toisille han
sanoi: “Ette padse paratiisiin, ennen kuin uskotte, etteka te usko
ennen kuin rakastatte toisianne..” Hén varoitti erdstd miestd, ettei
tama pitdisi yhtdkaan ystavillistd elettd merkityksettomanad, ei edes
muslimiveljen tervehtimisté iloisesti. Samoilla linjoilla hin sanoi:
”Jos joku poistaa yhdenkddn tdman maailman tuskista yhdestakin
uskovasta, Jumala poistaa yhden tuomiopéivan tuskan hénesta..”

Tietyille lahipiiriinsa kuuluville henkil6ille hanen opetuksensa
olivat luonteeltaan syvillisempid ja kauaskantoisempia, mutta han
ei paljastanut salaisuuksia kevyesti niille, jotka eivit olleet valmiita
ottamaan niitd vastaan. Abu Huraira kertoi: Olen muistanut Ju-
malan ldhettilddn kaksi suurta opetusta: yhden olen paljastanut
sinulle, mutta jos paljastaisin toisen, kaulani katkaistiin” Tassa
“pienen kissan isdntd” seurasi profeetta Muhammadin asettamaa
esimerkkid hengellisesta harkintakyvysta.

Profeetta Muhammadin perhe, jota muslimit siunaavat tdnaén
ja joka pdivd, oli kasvanut véhitellen. Muhammad oli ndhnyt en-
neunen, jossa enkeli oli tuonut hénelle Abu Bakrin tyttiren Aishan



200 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

(joka oli tuolloin vield lapsi). Hanet kihlattiin tyton kanssa Muham-
madin ollessa vield Mekassa, ja naimisiin he menivit Medinassa,
kun tytt6 oli saavuttanut sopivan idn. Khadijan kuoleman jilkeen
Muhammad oli jo nainut Sawda-nimisen lesken ja pian sen jélkeen
Umarin kauniin tyttiren Hafsan (joka myds oli leski). Erdan Etio-
piaan lahteneen siirtolaisen leski, Umm Salama, joka oli jo torjunut
Abu Bakrin ja Umarin, suostui liittyméddn haaremiin joskin va-
roittaen Muhammadia, ettd hén oli luonteeltaan mustasukkainen
(mies sanoi rukoilevansa, ettd Jumala kitkee sen pois syddmesta).
Kuten muutkin, Umm Salama sai avio-osuudekseen pienen sum-
man rahaa, sidkin ohraa, kdsimyllyn, keittoastian ja palmukuituisen
patjan. Myohemmin hédn otti vaimokseen Zaidin entisen vaimon
Zaynab bint Jahshin, joka oli heimonsa kaunein nainen. Ajan myo6-
td vaimoja tuli lisaa.

Lansimaalaiset kokevat yleensd moniavioisuuden, eikd véihiten
tdssd tapauksessa, joko jarkyttavaksi tai hieman koomiseksi. Se on
heiddn asiansa eikd sen tarvitse koskettaa muslimia, ellei hdn heik-
kouden hetkelld tai typeryyttdan koe velvollisuudekseen perustella
uskontojen eri vapauksien tai kulttuurierojen takia profeetta Mu-
hammadin toimia. Moniavioisuudessa on vahvuuksia ja etuja niin
kuin on yksiavioisuudessakin. Oli Muhammadin kohtalo esitella
molemmat niiden téydellisyydessdan. Mutta yhtd ndkokulmaa ei
voi sivuuttaa.

Joidenkin orientalistien mielestd se, ettd Jumalan erityinen il-
moitus eli Koraani tuli niin sanotusti Muhammadin avuksi hidnen
avioliittoihinsa liittyvissd vaikeissa tilanteissa, kyseenalaistaa il-
mestyksen aitouden (jos he olivat edes valmiita harkitsemaan sen
aitouden mahdollisuutta). Kuinka Jumala olisi voinut puuttua ti-
lanteeseen ja tyydyttad Muhammadin halun naida Zaynab? Téssa
voidaan heti havaita ennakkoluulo, joka juontaa juurensa kristilli-
sen perisynnin opista ja kristillisestd taipumuksesta nahda hengel-
linen ja luonnollinen asia tdysin toistensa vastakohtina. Tama saat-
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taisi olla asianmukainen kasitys kristinuskon kontekstissa, mutta
silld ei ole mitddn tekemista islamin, tauhidin uskonnon, kanssa.
Muslimi ei nde mitddn suurta ristiriitaa taivaan toiveiden ja maan
tarpeiden valilld. Painvastoin hdn uskoo niiden sopivan hyvin yh-
teen. Profeetta Muhammadin tarpeet miehena olivat taivaan tahto,
ja niiden tyydyttaminen oli siksi sopusoinnussa erddnlaisen alku-
kantaisen tasapainon kanssa, jota ei vaikutelmasta huolimatta voi
peruuttamattomasti hajottaa. On tuskin tarpeen lisétd, ettd mika
koskee ihmiskunnan huipulla olevaa, ei aina pade vahdisempiin
kuolevaisiin.

Vaikkei moniavioisuudessa ole mitdan koomista, taytyy myon-
tad, ettd jokaisessa perheessd on hauskuutensa, eikd Muhamma-
din perhe ollut poikkeus. Koraanin kdskyn mukaan hén kohteli
vaimojaan tasapuolisesti kaikissa materiaalisissa ja oikeudellisissa
asioissa. Han jakoi yonsa tasan heiddn valilladn ja paatti heittamal-
13 arpaa, kuka tuli mukaan valloitusretkille. Mutta niin kuin han
itse sanoi, miehen mieltymykset eivit ole tdiman hallittavissa, ja hé-
nen erityinen kiintymyksensd Aishaa kohtaan oli yleisesti tiedossa.
Mustasukkaisuudelta ei voinut vilttyd, ja Muhammadilla oli tapana
laskea siité leikkid. Kerran hén tuli huoneeseen, jonne hinen vai-
monsa ja muut perheenjdsenet olivat kokoontuneet. Hanelld oli ké-
dessddn onyksilld koristeltu kaulakoru, jonka han oli juuri saanut.
Hén piti korua kddessddn ja sanoi antavansa sen sille, jota rakastaa
eniten. Muhammad piti tauon heiddn kuiskaillessaan keskendan
varmana siitd, ettd hdn antaisi sen Abu Bakrin tyttarelle. Kun hin
oli pitdnyt heitd tarpeeksi kauan jannityksessd, hdn kutsui pienen
lapsenlapsensa luokseen ja kietoi korun tyton kaulalle.

Hénen kerrotaan sanoneen: “Jos saan ilmestyksen, kun olen
naisen peiton alla, se tapahtuu ainoastaan ollessani Aishan kanssa.”
Kuten aiemmin mainittiin ei Aishakaan ollut vailla mustasukkai-
suutta. Kerran Muhammad kysyi hdneltd puoliksi kiusallaan, etté
eikd hin haluaisi kuolla ennen miestddn, jotta Muhammad voisi
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haudata hanet ja rukoilla hdnen hautajaisissaan. Aisha sanoi: ”Pi-
tdisin siitd muuten, ellen ajattelisi, ettd palattuasi hautajaisistani
lohduttautuisit toisen naisen sylissd” Hanen kannattajansa usein
hdmmadstelivdt sananvapautta profeetan perheessa. Erddssd tilan-
teessa Umar moitti vaimoaan siité, ettd tima kehtasi vaittad hianelle
vastaan. Vaimo vastasi: "Haimmadstytat minua! Et tahdo minun sa-
novan sinulle sanaakaan, vaikka tyttéresi ei epar6i vastata Jumalan
ldhettilddlle” Umar sanoi, ettd tytdrtd rangaistaan siitd ja kiiruhti
Hafsan asunnolle, jossa Hafsa sanoi: "Jumalan nimeen, kylld. Me
sanomme hinelle vastaan!” Thmeissddn Umar saattoi vain murista
ja varoittaa Hafsaa Jumalan rangaistuksesta ja profeetta Muham-
madin vihasta”?

Hauras tasapaino, joka vallitsee Muhammadin profeetallisuu-
den ja siihen liittyvien lahjojen, laheisen Jumala-suhteen, maailmaa
muuttavien toimien sekd perheen lammén ja eloisuuden vililla on
muslimin eldméankatsomuksen ydinasia. Jos timén ymmaértdd, ym-
martaa islamia.

Vaikeudet Mekassa estivit Abu Sufyania kohtaamasta musli-
meja Badrin kaivoilla vuosi Uhudin taistelun jalkeen, mutta han ei
jadnyt toimettomaksi. Hanen oli varmasti tdhdn mennessd ymmair-
tanyt varsin hyvin, ettd vanha silma silmésté -peli ei endd toiminut.
Muslimit oli tuhottava, tai peli olisi menetetty lopullisesti. Erin-
omaisilla diplomaattisilla taidoillaan hdn sai muodostettua konfe-
deraation beduiiniheimojen kanssa, joista osa vastusti muslimeja
ja osa janosi ryostosaalista. Samaan aikaan hén alkoi kaikessa hil-

72 Jopa ldheisimmilla seuralaisilla nayttdd olleen vaikeuksia sopeutua profeetta
Muhammadin perheen vapaaseen ja kevyeen ilmapiiriin. Erddnd pdivani talolle
saapuessaan Abu Bakr kuuli tyttarensd Aishan riitaisan danen. Kun Abu Bakr pdi-
si sisddn, hén tarttui tyttireensd ja sanoi: Anna olla viimeinen kerta, kun korotat
aantasi Jumalan lahettildalle!” Kun Muhammad esti Abu Bakria lyomasta tytartdén,
tama lahti pois kiytostd ihmetellen. Kun hdn palasi seuraavana paivand, hén 16y-
si miehen ja vaimon tdydessd yhteisymmarryksessa. ”Vietké minut rauhaasi niin
kuin veit sotaasi?” hian kysyi. Muhammad vastasi: “Totisesti niin me olemme teh-
neet!”
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jaisuudessa kosiskella Medinan juutalaisia liittoutumaan kanssaan.
Hijran viidentend vuotena (alkuvuodesta 627 jKr.) Abu Sufyan li-
hetti matkaan 10 000 miestd, suurimman armeijan koko Hijazin
historiassa. Medina sai kasaan enintdédn 3000 miestd vastustamaan
Abu Sufyanin armeijaa.

Profeetta Muhammad johti sotaneuvotteluja, eikd kukaan talla
kertaa ehdottanut vihollisen kohtaamista Medinan ulkopuolella.
Ainoa kysymys kuuluikin, kuinka kaupunkia voitaisiin parhaiten
puolustaa. Télld kohdassa entinen orja Salman Persialainen, josta
oli tullut yksi profeetan ladhimpid kumppaneista, ehdotti syvan ojan
kaivamista laavakenttien ja linnoitusten muodostamien puolustus-
asemien vilille. Tama oli ennenkuulumatonta arabien sodankayn-
nissd, mutta profeetta Muhammad ymmarsi heti suunnitelman
merkityksen. Tyot aloitettiin vélittomasti, ja profeetta Muhammad
itsekin kantoi seldssddn soraa pois kaivannolta. Lahestyvistd vaa-
rasta huolimatta vaarasta, kaivajat vaikuttivat olevan juhlatuulella
laulaen ja vitsaillen keskendin.

Ty6 oli hadin tuskin saatu valmiiksi, kun konfederaation armeija
ilmestyi horisonttiin. Profeetta Muhammad kokosi kaikki saatavil-
la olevat miehet ojan pohjalle ja jatti kaupungin sokean kumppanin
komentoon. Vihollista tervehdittiin nuolisateella heidan saapues-
saan odottamattomalle esteelle. He eivdt koskaan ylittaneet sitd
vaan pysyttelivat asemissa kolme tai nelja viikkoa nuolia ampuen ja
loukkauksia huudellen. Sddolosuhteet muuttuivat ankariksi, jdinen
tuuli alkoi puhaltaa ja toi mukanaan rankkasateet, mika oli lijkaa
beduiinikumppaneille. He olivat odottaneet helppoa ryostoretkea
eivatkd ndhneet mitdan hyotya kykkimisesta mutaisen ojan ddrelld
surkeassa sddssd samalla, kun heiddn ratsunsa kuolivat ndlkdan. He
héipyivit jattamattd edes hyvisteja Abu Sufyanille. Téman piti kui-
tenkin kiireisend lupaavalta vaikuttanut suunnitelma. Juutalaishei-
mo Quraiza oli osoittanut kiinnostusta kaupunkinsa pettamiseen,
ja se oli Abu Sufyanin ainoa toivo voittaa muslimit. Neuvottelut
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kuitenkin laahasivat jiljessd, ja armeija hajosi tulosta odottaessa.
Abu Sufyan perédntyi. Peli oli ohi. Hdn oli havinnyt.

Arabien silmissd mikdédn ei ole pahempaa kuin luottamuksen
pettdminen ja sopimuksen rikkominen. Oli tullut aika antaa ran-
gaistus Quraiza-heimolle. Heitd kehotettiin valitsemaan sovitteli-
ja, joka madrdisi heille rangaistuksen. He valitsivat pitkdaikaisen
liittolaisensa Aus-klaanin johtajan Sad ibn Muadhin antamaan
tuomion. Tdma oli kuolemaisillaan Uhudin taistelussa saamiinsa
vammoihin, ja hianté taytyi pidelld pystyssd, jotta hdn kykenisi sii-
hen. Hetkedkddn epardimattd han tuomitsi Quraiza-heimon mie-
het kuolemaan. Tuomio toteutettiin.

On episelvdd, jarkyttdako lansimaalaista mikddn profeetta
Muhammadin eldimén tapahtumista enemmaian kuin tdma. Lan-
simaalainen voi hyviksya paljon muuta, mikd on ristiriidassa ha-
nen oman perinteensd, mutta tuo tapahtuma on kompastuskivi.
Ehka tdmé kertoo meille enemmén synnynndisistd ristiriidoista,
jotka kuuluvat lansimaiseen herkkyyteen, kuin islamista. Meiddn
vuosisadallamme on tapahtunut suurempia verildylyja kuin koko
aiemman historian vuosisadoilla yhteensa. Silti meistd on hyvak-
syttdvampad tappaa mielin méarin ihmisid, myds naisia ja lapsia,
kunhan se tapahtuu kaukana eika tilanteessa yksi yhtd vastaan. Sil-
ti samat viattomien lahtaajat laistavat surmaamasta omaa yhteis6a
heikentdvda maanpetturia tai kauheita rikoksia tehnytta rikollista,
jonka olemassaolo on jo rikos ihmiskuntaa vastaan. Voidaan vain
spekuloida, mitd mieltd 600-luvun arabi olisi meidan kayttdytymi-
sestamme ja periaatteistamme.

Joka tapauksessa profeetta Muhammadin ankarat toimet (joi-
ta ilman islamin uskonto olisi tuskin selvinnyt) eivdt poikenneet
heprealaisten profeettojen tai kristikunnan kukoistusajan johtajien
ankaruudesta. Niin kuin Schuon on huomauttanut, kun ldnsimaa-
laiset moittivat Muhammadia, "he ldhtevit oletuksesta, ettd uhrit
olivat viattomia tai virheellisesti siitd, ettei kukaan ole niin syylli-
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nen, ettd ansaitsisi sellaista kohtelua. Muslimit vastaavat, ettd koh-
telu oli oikeassa suhteessa moraaliseen tai fyysiseen syyllisyyden
tasoon verrattuna, eiki sitd kdy kiistiminen, kun syyllisyys myon-
netdin..””

Mekka oli nyt heikentynyt. Kun profeetta Muhammad koki
ndyn, jossa hdn astui Kaabaan, han paatti lahted pienelle pyhiin-
vaellusmatkalle. Hén ldhti matkaan noin tuhannen seuraajansa
kanssa ratsastaen kamelillaan Qaswalla, joka oli valinnut ensim-
madisen moskeijan paikan. He pysahtyivit paikkaan nimeltd Hudai-
bija. Kun heidédn oli tarkoitus jatkaa matkaan, Qaswa ei liikahta-
maankaan.

He jaivat Hudaibijaan siksi aikaa, kun sanansaattajat neuvotte-
livat Quraishin johtajien kanssa. Vastausta odottaessaan profeetta
Muhammad sai ilmestyksen, jossa neuvottiin hdntd pyytdmaan us-
kollisuuden osoitusta omalta véeltdan. He tulivat hdanen luokseen
yksitellen, kun hdn istui akasiapuun alla, johon kevitlehdet olivat
puhjenneet, ja vannoivat yksi kerrallaan uskollisuuttaan hanelle.
Tésta valasta Koraani sanoo: "Ne, jotka vannovat kuuliaisuutta
sinulle, vannovat kuuliaisuutta Jumalalle. Jumalan kasi on heidan
kattensd pailld. Joka rikkoo lupauksensa, vahingoittaa vain omaa
sieluaan, mutta se joka ei riko sopimusta Jumalan kanssa, sen Ju-
mala palkitsee ruhtinaallisesti.”(Kor. 48:10.)

Kuten usein islamissa, hengellisyys ja kdytannollisyys kéayvit
kasi kddessa yksittdisessd teossa. Nditd samoja sanoja kdytetddn ny-
kyaankin, kun suufilaisen veljeskunnan uusi jasen ottaa hengellista
mestariaan kddestd ja vannoo uskollisuuttaan hinelle. Ei ole pik-
kuasia tuntea Jumalan kési niin ldhelld ja niin houkuttelevana, ih-
misen kidden kautta. Samaan aikaan Hudaibijan lupaus piti huolen
siitd, ettd muslimeilla oli edessadn vakavin testi. He hyviksyisivit

73 Schuon, Frithjof. Islam and the Perennial Philosophy, s. 28. Englanninkielinen
kaannos J. Peter Hobson. Lontoo: World of Islam Festival Publishing Company,
1976.
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sen, mitd erityisesti arabin on mahdotonta hyvaksya: kauaskan-
toisen kompromissin, jossa nykyinen etu uhrataan tulevaisuuden
edun takia.

Hudaibijan sopimus laadittiin Quraishin edustajien kans-
sa. Seuralaistensa kauhuksi profeetta Muhammad antoi heididn
poistaa otsikosta sanat ”Jumalan, armeliaan armahtajan nimeen”
Hin suostui vetdytymadn tdlld kertaa, jos seuraavana vuonna Qu-
raish-heimo evakuoisi Mekan ja antaisi muslimien suorittaa pienen
pyhiinvaellusmatkan. Sovittiin myos, ettd kaikki Mekasta Medi-
naan muslimeiden puolelle karanneet palautettaisiin. Tuohon ai-
kaan sen on taytynyt vaikuttaa valtavalta myonnytykseltd. Todelli-
suudessa mekkalaisten itsensa taytyi pyytad sopimuksen perumista
pian sen solmimisen jdlkeen, silld sopimuksen seurauksena miehet,
jotka olivat paenneet rauhallisesti Medinaan, jatkoivat nyt pakoaan
lansirannikolle ja ryhtyivit merirosvoiksi saalistaen Quraish-hei-
mon karavaaneja.

Muhammadille tasa-arvoinen neuvottelu Quraish-heimon
kanssa merkitsi kddnnekohtaa. Jos hdnen oma vikensd ei tdysin
ymmartianyt aselevon tarpeellisuutta, riitti, ettd he luottivat hinen
arvostelukykyynsd. Kauan sen jélkeen, kun ndistd taistelujen vuo-
sina istutetuista siemenistd kasvoi mahtava valtakunta, Hudaibi-
jan uskollisuuden valan vannoneille osoitettiin kunnioitusta heti
Badrin taistelusta selvinneiden jélkeen.

Pian tdman jalkeen Muhammad nai Umm Habiban, Abu Sufy-
anin tyttdren (joka oli ollut muslimi muutaman vuoden) muodos-
taen tdrkedn verisiteen “vihollisen” kanssa, ja jokseenkin ndihin
aikoihin hén sai ilmestyksen sen vahvistukseksi. ”Voi olla, etta Ju-
mala luo rakkauden sinun ja niiden vilille, joiden kanssa sinulla
on vihamielisyyksid.” Aselepo antoi Muhammadille mahdollisuu-
den hoitaa pitkdaikainen ongelma: islamia vastustaneiden juuta-
laisten linnake Khaibar. Juutalaisten henki luvattiin sddstd, jos he
lahtisivat linnakkeesta ja jattdisivat omaisuutensa. Nama korosti-
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vat oikopaitd, ettd he pystyisivdat huolehtimaan paikasta parem-
min kuin kukaan muu: juutalaiset jdivit ja vain maksoivat vuokraa
Medinan muslimeille. Erés juutalaisnainen paahtoi Muhammadin
herkkuruokaa lampaanlapaa ja myrkytti sen: maistettuaan suulli-
sen hédn sylki kaiken pois (hdn oli kuitenkin ehkd niellyt pienen
madran myrkkyd), jolloin myrkyttdjd selitti vain testanneensa, oli-
ko Muhammed todellakin profeetta. Kaunis nainen Khaibarin lin-
nakkeesta, Safiya, kddntyi islamiin ja nai profeetta Muhammadin
paluumatkan ensimmaiselld pysahdyksella.

Seuraavana vuonna Quraish-heimo vetdytyi vuorille lupauk-
sensa mukaisesti, ja pari tuhatta muslimia suoritti pienen pyhiin-
vaelluksen Mekkaan. Bilal, entinen orja, jota oli kidutettu uskonsa
vuoksi, kutsui ihmisid rukoukseen Kaaban katolta niin ettd hanen
kaikuva ddnensd tdytti koko laakson. Toinen merkittava askel oli
otettu kohti suurta sovinnontekoa, armon paivaa. Ja vaikka Qu-
raish-heimolaiset odottivat kallioilla lupaa palata kaupunkiinsa, li-
sad beduiiniheimoja saapui muslimien luokse: tapahtumat etenivit
omalla painollaan.

Pian tdmén jdlkeen bysanttilaisten kanssa liittoutunut pohjoi-
nen heimo tappoi Muhammadin sanansaattajan, jonka tdma oli 14-
hettdnyt Basran maaherran luokse. Entinen orja Zaid, joka oli tul-
lut Muhammadin perheeseen timén ja Khadijan avioliiton aikana,
ldhti hoitamaan tilannetta suuren joukon kirjessd. Zaid tapettiin
yhteenotossa, mutta Khalid ibn al-Walid (joka oli hiljattain kaénty-
nyt islaminuskoon) pelasti paivan. Hanelta hajosi yhdeksén sapelia
ennen kuin vihollinen saatiin ajettua pois. Zaidin kuolema oli kova
ja henkilokohtainen isku Muhammadille. Hén itki hapeilematta,
kun kuolleen miehen pieni tytar tuli vastaan kadulla ja heittaytyi
hénen syliinsa. Kun ohikulkija kysyi (melko tarpeettomasti), mista
on kyse. Hdn sanoi: ”Vuodatan kyyneleitd ystdvyyden ja ystdvan
menetyksen vuoksi.”
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Rauhansopimus rikkoutui tahattomasti, kun muuan muslimi
sai surmansa kahakassa Mekassa. Se sai kaupungin liahes suunnil-
taan. Abu Sufyan ldhetettiin heti Medinaan selvittimaan, kuinka
katastrofista voisi selviytyd. Kun Abu Sufyan ei onnistunut taivutte-
lemaan Abu Bakria tai Umaria toimimaan hédnen ja profeetta Mu-
hammadin vilikdtend, han meni tyttirensi Umm Habiban luokse.
Kun hén oli aikeissa istua matolle, tytir nappasi sen hdnen altaan.
Quraishin suuri heimopaillikkd, Arabian ylpein mies, ei ollut tar-
peeksi hyvd istumaan silld, milld profeetta Muhammad oli istunut.
Epétoivon vallassa hén kdvi Fatiman luona, joka oli sielld pienen
Hasan-poikansa kanssa. Abu Sufyan yritti yhdistad diplomatian ja
imartelun sanomalla: ”Voit kadsked poikaasi suojelemaan minua.
Silla tavalla hdn saavuttaa mainetta arabien keskuudessa.” Aina vi-
hipuheinen Fatima vastasi yksinkertaisesti: "Han on liian nuori.”
Kertomukset siitd, padsiké Abu Sufyan oikeasti profeetta Muham-
madin puheille, vaihtelevat. Vaikuttaa kuitenkin selvalta, ettd hian
tavoitteli sitd, milld ehdoilla Mekka voisi antautua.

Hijran kahdeksannen vuoden (629 jKr.) lopulla 10 000 musli-
mia marssi Mekkaan profeetta Muhammadin henkilokohtaises-
sa komennuksessa ja pystytti leirin korkealle kukkulalle, josta oli
hyvit nakymét kaupunkiin. Tédlld han otti vastaan setdnsa al-Ab-
basin, joka oli paittinyt vihdoinkin hyviksya islaminuskon. ”Sina
olet viimeinen muuttajista niin kuin mind olen viimeinen profee-
toista”, Muhammad sanoi ironisesti, mika luultavasti jai talta hilli-
tyltd mieheltd huomaamatta. Suuren draaman viimeisesta osasta ei
puuttunut huumoria. Saatuaan Abu Sufyanin vakuuttuneeksi siit,
ettd vain tdmad itse voisi pelastaa itsensd mestaamiselta, al- Abbas toi
Mekan johtajan leiriin ratsastaen muulilla hanen perdssdan. Kun
maailman voimamiehet tulevat Jumalan luokse, he eivit aina siily-
td arvokkuuttaan.

Kun al-Abbas ja Abu Sufyan ldhestyivit profeettaa, Umar veti
miekkansa esiin, mutta hdnen késkettiin pistdd se pikaisesti tup-
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peensa. Profeetta Muhammad sanoi: “Eiko ole jo aika ymmartaa,
oi Abu Sufyan, ettei ole muuta jumalaa kuin Jumala?” Tama vas-
tasi tietdvdnsd sen jo: “Jos olisi toinen, hin olisi auttanut minua
jo” Héan oli valmis lausumaan $ahadan ensimmadisen osan, mutta
oletettavasti sdilyttadkseen edes hiukkasen arvokkuudestaan epa-
roi hetken toisen osan kohdalla (ettd Muhammad on Jumalan 1a-
hettilds) ja kysyi, saisiko hdn nukkua yon yli. Seuraavana aamuna
hin lausui uskontunnustuksen kokonaan. Tdssd yhteydessd olisi
helppo puhua vilpillisyydestd, eikd kunnon muslimi saa tehda niin.
Muslimi ei osaa lukea syddmien salaisuuksia. Mutta Abu Sufyan
oli vallan mies, joka kykeni tunnustamaan totuuden ainoastaan
silloin, kun se ilmenee vallan avulla. Han sanoi ystévalleen hiljaa:
”En ole koskaan ennen nahnyt sellaista yksinvaltiutta!” Luontaise-
na selviytyjand Abu Sufyan eli yhdeksinkymmentakaksivuotiaaksi.
Héin menetti ndkonsa taistellessaan islamin lipun alla. Vanha mies,
joka oli ndhnyt maailman muuttuvan ja joka oli ansainnut paik-
kansa suurten tapahtumien historiassa.

Hénen vaimonsa Hind antautui my6s, mutta kun hénelle ker-
rottiin, ettei hdn saisi varastaa, hian kysyi epauskoisesti, tarkoittiko
tama sitd, ettei hdn voi varastaa aviomieheltdin, joka oli tunnetusti
kitsas. Profeetta Muhammad sanoi hymyillen, ettei se ole varasta-
mista. Naisen kostonhimoinen luonne ei vaikuttanut muuttuneen
hénen kdantymisensa jalkeen. Abu Sufyan erosi vaimostaan, ja kun
heidin pojastaan Muawiyasta tuli monta vuotta my6hemmin kalifi,
entinen vaimo kielsi tdtd nakemadstd isddnsd tai auttamasta hanta
milldédn tavalla.

Profeetta Muhammadin késkyvaltaa koeteltiin nyt voimakkaas-
ti, silld muslimeilla oli paljon kostettavaa. Oli syntyé taistelu, kun
Khalidin ratsujoukkoja vastaan hyokattiin, mutta hén sai tilanteen
haltuunsa. Dermenghem on sanonut: "Auringon nousu toi muka-
naan uuden pdivén, josta ihmiskunta saattaisi olla hyvin ylpea.”
Muhammad ratsasti Qaswan seldssd syntymépaikkaansa eikd hian
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kohdannut vastustusta. Hén julisti valittomésti yleisen armah-
duksen sanoen: "Tdma on armon pdivd, jona Jumala on ylentanyt
Quraish-heimon” Muhammad ei ollut tullut tuhoamaan vaan kor-
jaamaan tilannetta, se merkitsi ylevan kansan uudestisyntymista.
Télld armon teolla oli mittaamattomat historialliset seuraukset.
Seuraavina vuosisatoina yksikddn muslimivalloittaja ei voinut as-
tua alueelle tai kaupunkiin tuntematta velvollisuudekseen alistua
(pelastuen kadotuksen tuskasta) Jumalan armolle ja tuntematta
tarvetta seurata kyseisen pdivan esimerkkid: lukematon maara ih-
misid oppi Muhammadin esimerkistd suvaitsevaisuutta ja kdantyi
islaminuskoon.

Quraish-heimoa kohdeltiin ddrimmaiisen jalomielisesti, jotta
sovinto saatiin aikaan: sen sijaan ettd Abu Sufyan olisi menettanyt
padnsa hdn sai kaksisataa kamelia lahjaksi. Ymmarrettavasti ansarit
alkoivat tuntea katkeruutta. Profeetta sanoi heille: Kuulkaa, autta-
jat! Myllertavatko mieltdnne tdimédn maailman asiat, joilla olen so-
vitellut ihmisten sydamid, jotta ihmiset voisivat antautua Jumalal-
le? Enko antanut teiddn tehtdvaksenne uskoa islamiin? Etteko ole
tyytyviisid siihen, ettd ndma ihmiset vievat mukanaan kamelinsa ja
lampaansa, kun te viette koteihinne Jumalan léhettilddan?” Auttajat
olivat tyytyvaisid, mutta jo silloin oli aistittavissa kahtiajakoa tdiman
maailman ja paratiisin ihmisiin, ja se jako kasvaisi ajan kuluessa
voimakkaasti.

Mutta vield ei ollut aika levétd. Vanhuudenheikkoudestaan huo-
limatta profeetta Muhammad johti armeijansa Syyrian rajalle seu-
raavana vuonna keskikesdlld. Aavikon ylittiminen oli rankkaa, ja
eradnd yond hiekkamyrsky yllatti heidét. He leiriytyivat ilman ruo-
kaa ja juomaa ja hakivat suojaa kameleidensa takaa. He kddnnyt-
tivit useita heimoja ja saavuttivat Taboukin keitaan paluumatkal-
laan Mekkaan. Matka Taboukiin oli rankka, ja se todenndkoisesti
lyhensi profeetta Muhammadin eldméa, mutta se oli hinen tapansa
elad. Eikd mikddn maallinen kuumuus tai myrsky voinut koetella
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ihmistd, jonka tietoisuus tdmédn maailman ulkopuolisista asioista
on niin paljon voimakkaampaa ja konkreettisempaa kuin mikdan
tailld koettu tunne.

Loppu kuitenkin ldheni, ja hijran kymmenentend vuonna pro-
feetta ldhti suurelle pyhiinvaellusmatkalle Medinasta yhdessa 90
000 muslimin kanssa, jotka olivat tulleet eri puolilta Arabiaa. Mu-
kanaan yhdeksdn vaimoaan, joita kuljetettiin kantotuoleissa seppe-
leilld koristeltujen kameleiden seldssd. Vanhan, vuosien vainon ja
taistelujen kuluttaman miehen voittoisaa matkaa ympardi iltaha-
maéran loisto, aivan kuin suuri valon ympyra olisi vihdoin sulkeu-
tunut ympardiden kuolevaisen maailman rauhalliseen siteilyynsa.

Kun pyhiinvaelluksen péirituaalit oli suoritettu, profeetta Mu-
hammad kiipesi Arafat-vuoren huipulle ja saarnasi kamelinsa se-
lastd vakijoukolle. Ylistettyddn Jumalaa hin sanoi: "Thmiset, kuun-
nelkaa minua, silld miné en tied4, tulenko tapaamaan teitd tassd
paikassa uudestaan.” Héan kehotti ihmisid kohtelemaan toisiaan
hyvin ja muistutti heiti siitd, mika oli sallittua ja mika kiellettya.
Lopuksi hdn sanoi: "Olen jattdnyt teille sen, josta kiinni pitdmal-
la valtitte kaikki virheet. Saitte selkedn suunnan, pyhéan kirjan ja
profeetta Muhammadin sanan. Thmiset, kuulkaa, mitd sanon ja
ymmartdkaa!” Sitten han valitti heille juuri saamansa ilmestyksen,
Koraanin viimeisen ilmestyksen: "Ténddn olen tehnyt uskonnos-
tanne tdydellisen, ollut teille armollinen ja valinnut islamin us-
konnoksenne”(Kor. 5:3). Han paitti saarnansa kysymalld kahdesti:
”O1i ihmiset, olenko tdyttanyt tehtdvdni?” Tuhannet ihmiset, jotka
olivat kokoontuneet vuoren rinteille ja sen juurelle, ilmaisivat hy-
vaksyntdnsd valtaisalla huudolla. Kun Muhammad kaveli rinnetta
alas, auringon viimeiset sdteet valaisivat hanen péddtddn ja hartei-
taan. Sitten pimeys laskeutui. Islam oli perustettu, ja siitd kasvaisi
valtava puu, joka suojelisi vield suurempia vikijoukkoja. Profeetta
oli tydnsd tehnyt ja oli valmis, kenties jopa innokas, luopumaan
taakastaan ja kuolemaan.
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Profeetta palasi Medinaan. Eiko han ollutkin luvannut, ettei hin
koskaan hylkaisi auttajia? Tyo oli vield kesken. Erddna paivand kun
armeija oli 1dhdossd Syyriaan Zaidin pojan Usaman komennuk-
sessa, profeetta Muhammadiin kuitenkin iski kivulias sairaus, joka
joidenkin mukaan johtui Khaibarilla niellyn myrkyn viivastynees-
td vaikutuksesta. Han saapui moskeijaan huopaan kairiytyneeni,
ja paikalla olijat nékivit kuoleman merkit hanen kasvoillaan. Hian
sanoi: “Jos joukossanne on ketddn, joka on epdoikeudenmukai-
sesti joutunut ruoskituksi minun takiani, tassd on selkdni. Lyokaa
sitd vuorostanne. Jos olen tahrannut kenenkiian mainetta, tehkaa
se my6s minulle. Jos olen ollut epdoikeudenmukainen jollekulle,
tassd on kukkaroni... On parempi punastua tassd maailmassa kuin
tuonpuoleisessa.” Erds mies ilmoitti kolmen dinaarin velasta, ja sai
rahansa takaisin.

Palatessaan sen pdivian vaimon luokse, silld hén oli tarkka aikan-
sa jakamisesta, hdn kysyi tiltd: "Missd olen huomenna?” Nainen
kertoi miehelle, kuka vaimoista oli vuorossa huomenna. "Enta yli-
huomenna?” Hédnen vaatimisestaan ylldttyneend vaimo tajusi, ettd
mies halusi olla Aishan luona, ja meni vilittomasti puhumaan mui-
den kanssa. Vaimot menivit yhdessd profeetan luokse ja kertoivat,
ettd he olivat antaneet péivinsa sisarelleen Aishalle. Muhammad
otti vastaan heidédn lahjansa. Mutta Aisha kérsi padnsérystd ja va-
litti pdataan. Muhammad vastasi viimeisella huumorin rippeellaan:
”Ei, Aisha! Voi, minun pédiparkaani!”

Hin sanoi kerran: "Mitd mind teen tdmédn maailman kanssa?
Mind ja tdmd maailma olemme kuin ratsastaja ja puu, jonka alta
ratsastaja etsii suojaa. Sitten ratsastaja menee menojaan ja jattaa
puun taakseen.” Han sanoi myds: ”Jumalan orjien joukossa on orja,
joka voi valita timidn maailman ja tuonpuoleisen vililld. Orja valitsi
maailman Jumalan luona.”

Hijran yhdentendtoista vuotena kolmannen kuukauden (rabi’
al-Awwalin) 12. pdivéand, joka kristillisen kalenterin mukaan on 8.
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kesdkuuta 632, profeetta Muhammad astui moskeijaan viimeista
kertaa. Abu Bakr johti rukousta, ja Muhammad viittoi hanta jatka-
maan. Hén katseli ihmisid kasvot siteillen. ”En ole koskaan nédhnyt
profeetta Muhammadin kasvoja niin kauniina kuin silloin”, sanoi
hidnen ystiviansd Anas. Palatessaan Aishan asunnolle hédn laski
péddnsi tamdn syliin. Hin oli kdyttanyt viimeiset voimansa, ja pian
tdmdn jdlkeen hdan menetti tajuntansa.

Aisha luuli lopun tulleen, mutta noin tunnin kuluttua Muham-
mad avasi silménsé, ja nainen kuuli timdn mutisevan: ”Ylimpien
seuraan paratiisissa... Han saattoi sanoa myos: "Kumppaneiden
seuraan..” Ndma olivat hdnen viimeiset sanansa. Hanen paansa
painui vaimon rintaa vasten. Varmistuttuaan profeetan kuolemas-
ta Aisha laski hdnet helldsti maahan, nousi ylos ja ilmaisi oman ja
ihmisten surun perinteisen tavan mukaan: kuolemanhiljaisuuden
rikkoi huuto, joka paljasti maalle, taivaalle ja maailman neljille eri
suunnalle kaiken sen tuskan, jota ihminen voi kantaa.

Kun Aisha tuli kamarista ja sanoi: “En itke hdnen vuokseen.
Tieddn, ettd hdn on nyt mennyt parempaan paikkaan kuin tdma
maailma? Itken sen vuoksi, ettemme endi saa uutisia taivaasta.”
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LUKU 17

SEURAAJAT

anotaan, ettd arabit seuraavat rakastamaansa ja ihailemaan-

sa miestd maailman &ériin, eika vahaisempi henkilo saa heita

liikkeelle. Lisaksi heiddn kiinnostuksensa abstrakteihin aat-
teisiin on rajoittunutta. Arabien historia on ndin ollen tarina yk-
siloistd. Joku voisi ehké sanoa, ettd siind on “shakespearemaisia”
piirteitd korkeine huippuineen ja syvine aallonpohjineen. Samaa
voitaisiin sanoa islamin historiasta, johon kuuluu huimaavia nou-
suja ja laskuja, merkittdvid uskonnon uudistajia, pyhimyksid, tdr-
keitd oppineita ja suuria sotureita Jumalan tielld, mutta myos teko-
pyhid ihmisia ja kiihkoilijoita.

Muhammad oli perustanut islamin uskonnon, mutta osalle
kansastaan hén itse oli islam. Nyt han oli kuollut, ja ihmiset olivat
jarkyttyneitd. Umar, joka menetti jarkensd ensimmadisen ja ainoan
kerran eldmdssédn, kieltaytyi uskomasta sitd ja uhkaili kaikkia, jot-
ka uskalsivat puhua profeetan kuolemasta. Silld aikaa Aisha kutsui
paikalle isdnsd Abu Bakrin, joka oli palannut kotiin siind uskossa,
ettd profeetta Muhammadin tila oli paranemaan péin. Han kiiruh-
ti kamariin, suuteli ystdvanséd jahmettyneitd kasvoja ja meni sitten
ulos ihmisten luo ja sanoi: "Tiedoksi niille, jotka palvovat Muham-
madia, hdn on kuollut. Tiedoksi niille, jotka palvovat Jumalaa, hdn
on elossa eikd koskaan kuole” Hén lainasi heille Koraanin jaetta:
”Muhammad on vain profeetta. Ennen héanti on ollut [muita] pro-
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feettoja. Jos hdn kuolee tai hdnet tapetaan, kddntyisitteko silloin
kannoillanne?”(Kor. 3:144.)

Kun jotkut sukulaisista, muun muassa Ali, pitivét vartiovuoroja
ruumiin vierelld, osa profeetan seuralaisista tapasi toisensa lahis-
tolld olevassa katetussa aitauksessa. Kaytiin kiivas keskustelu siitd,
mitd pitdisi tehdd. Kun keskusteluun tuli tauko, Umar kaytti sitd
hyodykseen ja vannoi uskollisuuttaan Abu Bakrille ottamalla tata
kéddesta kiinni niin kuin sopimusta tehdessé on tapana. Vahva mies
vannoi uskollisuuttaan lempeille miehelle, ja ndin ndiden kahden
kerta kaikkiaan erilaisen miehen syva ystavyys pelasti tilanteen.
Muut Muhammadin kumppaneista seurasivat esimerkkid ymmar-
tden, ettd heiddn taytyi jatkaa synkdssd maailmassa parhaansa mu-
kaan eteenpdin ilman opastaan ja ankkuriaan. Abu Bakr, joka oli
tuntenut profeetta Muhammadin pidempaén kuin kukaan muu ja
oli varmasti rakastanut titd yhta paljon, vaikutti yksin ymmarta-
neen heti, ettei miehelld ollut merkitysta vaan viestilld. Ali sanoi
hénelle: “Lahettilddn kuolema ei ndytd vaivaavan sinua!”

Abu Bakria huolestutti se, mikd uhkasi islamia silld hetkella.
Hetki vaati rohkeutta, vaikkei hian ollutkaan luonnostaan riskeja
ottava mies. Han késki Usaman jatkaa joukkojensa kanssa kohti
Syyrian rajaa niiden ohjeiden mukaan, jotka profeetta Muhammad
oli ennen kuolemaansa antanut. Abu Bakr jitti kaupungin ilman
suojelua heimojen todennékoista kapinaa vastaan. Han sanoi Usa-
malle: ”Vaikka kaupunki kuhisisi ahneista susilaumoista ja minut
jatettdisiin ypoyksin, armeijan pitdisi silti ldhted matkaan...!” Hin
kulki jonkin matkaa paljain jaloin joukkojen mukana. Kun Usama
pyysi hédntd ratsastamaan, tdma kieltaytyi: "En ratsasta. Mina ka-
velen ja annan jalkojeni likaantua hetken aikaa Jumalan luomalla
tiella” Lopuksi Abu Bakr ohjeisti, ettei saanut pettdd eikd harrastaa
vilppid, ei tappaa yhtdédn naista, lasta tai vanhusta, ei vahingoittaa
taatelipalmuja tai kaataa yhtddn ihmisille tai eldimille ravinnoksi
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kelpaavaa puuta, ei tappaa karjaa kuin ravinnoksi tai hairitd munk-
keja missdan olosuhteissa.

Kun uutiset profeetta Muhammadin kuolemasta levisivit Ara-
bian niemimaalla, monet heimot luopuivat islamista ja kieltaytyi-
vat maksamasta almuveroa. Heiddn pantiin jarjestykseen niin kut-
sutuilla ridda-sodilla eli uskosta luopumisen -sodilla, vaikkakin
termi “sodat” vaikuttaa hieman liioitellulta kasitteeltd muutamalle
kahinalle, jotka opettivat pian aavikon arabeille, ettd valta pysyi
edelleen Medinassa. Vuoden sisélld jérjestys oli palautettu.

Abu Bakrin paillimmainen huolenaihe olivat kuitenkin hénen
kaskyvaltansa alla olevat ihmiset. Kerran hédn sanoi: *Toivon, ettd
olisin ravintoa tuottava palmupuu, joka kaadetaan, kun siitd ei saa-
da enid ravintoa.” Jos Umaria ei olisi ollut, Abu Bakr olisi lahtenyt
ensimmaisend aamunaan kalifina torille kaupantekoon. Hén ih-
metteli, ettd miten hdnen perheensé soisi. Valta oli hédnelle vain kei-
no jatkaa profeetta Muhammadin esimerkkid. Abu Bakr itse naytti
esimerkkid, jota tultiin seuraamaan islamin historiassa aina, kun
oikeuden tuomioista nousi kysymyksid. Ensin hén etsi opastusta
Koraanista. Jos hidn ei loytidnyt ratkaisevaa tekstid siitd, hdn etsi
perimitietoa vastaavanlaisesta tapauksesta. Tarvittaessa han lahti
kaupungille kysymadn Muhammadin muilta seuralaisilta, tietdisi-
vatko he asiaankuuluvaa perimaitietoa. Jos hénelld ei vieldkédan ollut
varmaa vastausta ongelmaan, hin kutsui neuvoston koolle ja pyrki
yksimieliseen vastaukseen.

Maalliset velvollisuudet painoivat raskaina Abu Bakrin har-
teilla. Kun tavallisia ihmisid saapui Jemenistd Medinaan kuunte-
lemaan Koraanin lausuntaa moskeijassa, heiddn silmistdan valui
kyyneleitd. Abu Bakr sanoi: "Olimme joskus samanlaisia, mutta sen
jalkeen syddmemme ovat kovettuneet.” Mutta hdanen syddmensa ei
ollut kovettunut. Qisin han meni kaupunkiin etsiméan rahattomia
ja sorrettuja kuunnellen heiddn ongelmiaan vasymattomalld kar-
sivallisyydella. Eradnd yona Abu Bakr kohtasi kdyhdn ja sokean
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lesken majassa Umarin, joka oli tullut omin pdin samalle asialle.
Kaksi suurmiestd, jotka muotoilivat uutta avointa maailmaa kohti
jumalallista ja inhimillista jarjestystd, kyykottivdt rinta rinnan les-
ken majasta. Toinen heistd osallistuisi pian maailmanvalloitukseen.
He ajattelivat, ettd tama oli islamin tarkoittamaa johtajuutta. Mité
muuta se voisi tarkoittaa?

Palmupuun tavoin Abu Bakr joutui pian kaadetuksi. Kylvet-
tyddn varomattomasti kylmdnd aamuna hin sai kuumeen ja sai-
rastui vakavasti. Thmiset halusivat kutsua liakarin, mutta han tie-
si aikansa koittaneen. Han sanoi: "Hén kavi jo luonani.” Silld han
tarkoitti jumalallista parantajaa. Kuolinvuoteellaan hin sai viestin
Persian rajan komentajalta Khalid ibn al-Walidilta, joka pyysi vah-
vistusjoukkoja. Abu Bakr sanoi Umarille: "Al4 viivyttele. Jos kuolen
tdnddn, niin kuin luulen, dld odota iltaan asti. Jos riudun yohon
asti, dli odota aamuun asti. Ald murehdi takiani ja anna murheen
harhauttaa sinua islamin palvelemiselta ja Herrasi toilta.”

Hin kuoli pian tdman jdlkeen 63-vuotiaana elokuussa 634 jKr.
Umar valittiin hdanen seuraajakseen. Valtaosa muslimeista oli hy-
vaksynyt kalifaatin perustamisen, silld vain harvat kyseenalaisti-
vat sen, ettd yhteisolla kuin yhteisolla pitiisi olla johtaja niin kuin
heimolla on paéllikko. Vaikka kuluikin monta vuotta ennen kuin
islamin poliittiset filosofit laativat teorian sopivasta johtajuudes-
ta. Profeetan tehtdvé oli paittynyt profeetta Muhammadin kuole-
maan. Hanen seuraajansa perivit ainoastaan poliittisen tehtdvan
ja velvollisuuden hallinnoida lakeja, jotka oli esitetty Koraanissa
ja profeetta Muhammadin perimitiedossa. Kalifilla oli tuolloin ja
my6hemmin kolme pédtehtavdd. Ensinndkin hén oli Muhamma-
din sijaishallitsija islamilaisessa yhteisdssd, ummassa, ja hinen vel-
vollisuutenaan oli “tuomita oikeudenmukaisesti ihmisten valilla”
Toiseksi hédn oli yhteison imaami ja lain edustaja sekd kolmanneksi
Uskovien ruhtinas (amir al-mu'minin), joka vastasi heiddn suojele-
misestaan niin moraaliselta kuin fyysiseltd vaaralta. Koska mikédan
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lainsdddanto ei voinut korvata Jumalan lakia, hallintovilineita kay-
tettiin yhteisossd ainoastaan Jumalan lain tdytdnto6n panemiseen
ja puolustuksen jérjestimiseen ulkoisia vaaroja vastaan. Kaikissa
tekemisissddn kalifi oli Koraanissa médratyn Suuran eli molemmin-
puolisen neuvonpidon velvoittama. Sen jilkeen kun hdn oli kysy-
nyt neuvoa ihmisiltd ja etsinyt yksimielisyytta heiddn joukostaan,
lopullinen paitds ja lopullinen vastuu oli kuitenkin hanen.

Umar peri Abu Bakrilta rauhan maan. Arabit olivat yhtd yhte-
ndisid kuin mité he olivat olleet profeetta Muhammadin viimeisina
vuosina. On mahdotonta sanoa, suunnitteliko Umar heti “islamin
talon” laajentamista niemimaan ulkopuolelle. Todenndkéisesti han
kuitenkin olisi ollut ihmeisséddn, jos olisi kuullut, ettd historioitsijat
kutsuvat hianta Umar Valloittajaksi. Niin kuin Medinan muslimien
oli ollut kdytinnossd mahdotonta eldd sovussa Mekan pakanoiden
kanssa, niin Arabian niemimaalla islamin oli nyt mahdotonta elda
sovussa Persian ja Bysantin valtakuntien kanssa. Lisaksi uusi yhtei-
s0, joka oli vield niin ldhelld jumalallista tiedon ldhdettd, huomasi
olevansa keskelld turmeltunutta ja sekasortoista maailmaa. Islam
lapdisi sen kuin veitsi voin, ei niinkddn kadnnyttadkseen ihmisia
(se tapahtui my6hemmin) vaan luodakseen jarjestystd, tasapainoa
ja oikeudenmukaisuutta maan pdille. Laura Vaglieri on sanonut:
”Jos erillinen arabialaisen historian osa, kuten islam ennen profeet-
ta Muhammadin kuolemaa, muutettiin maailmanlaajuisesti mer-
kittdvaksi tapahtumaksi, ja muslimivaltakunnalle luotiin perusta,
jota sisdllissodat, yhtendisyyden puute ja ulkomaiset hyokkaykset
horjuttaisivat mutta eivit tuhoaisi, tirkein tunnustus kaikesta tastd
kuuluu Umarin poliittiselle lahjakkuudelle.””*

Umarin nerokkuus ilmeni erityisesti koordinoinnissa seké ko-
mentajien varomattomia virheiden korjaamisessa. Lisdksi hén lie-
vensi kiistoja ja hillitsi vihemmén sopeutuvaisten kumppaneiden

74  Cambridge History of Islam. Osa 1, s. 64
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kunnianhimoa erinomaisilla diplomaattisilla taidoillaan. Vaikka
hénet tunnetaan valloittajana, on syitd, miksi hénta pitéisi kutsua
myo6s rauhantekijéksi. Jos ajatellaan villid nuorukaista, joka vannoi
tappavansa profeetta Muhammadin ja jonka kaéntyi islaminuskoon
akillisesti ja dramaattisesti, voidaan havaita, kuinka Muhammad
oli muovannut hiomattomasta materiaalista suurmiehen ja saanut
kukoistamaan Umarin piilevit kyvyt havittamatta hanen luontaisia
taipumuksiaan. Jumala ja Hanen lahettilddnsa eivat "havitd”, vaan
Umarin luonteenpiirteitd jalostettiin, kanavoitiin ja niistd tehtiin
hengellisesti ja inhimillisesti ylivertainen kokonaisuus.
Pienemmaissd mittakaavassa samaa voitaisiin sanoa Khalid ibn
al- Walidista ja Amr ibn al-Asista, jotka olivat ensin olleet paka-
nallisen Mekan taistelijoita, sitten profeetta Muhammadin soturei-
ta ja nyt muslimiarmeijoiden komentajia. Taistelu maailman her-
ruudesta alkoi kuitenkin tavalla, jota nyt kutsuttaisiin sissisodaksi.
Arabit ilmestyiviat aavikolta ja iskivét nopeasti sinne tdnne raja-alu-
eilla, ja kun suurvaltojen hitaat armeijat olivat paésseet jaloilleen,
arabit olivat kadonneet aavikon laajoille tasangoille, minne Persian
tai Bysantin joukot eivit voineet seurata heitd. Aivan kuten islami-
lainen mystikko ilmestyy maailmaan takanaan dareton tyhja tila.
Bysantin valtakunnan kohtalokas heikkous Syyriassa, Palestii-
nassa ja Egyptissd johtuu sen uskonnollisesta kentdstd. Bysantin
kreikkalaisortodoksinen hallinto piti suurinta osaa alueiden kris-
tittyja harhaoppisina ja kohteli heitd sen mukaisesti: valtakunnan
yhdistdmisen sijaan kristinusko jakoi sen. Kun Khalid ilmestyi
pienen joukkonsa kanssa Damaskoksen ulkopuolelle ja piiritti kau-
punkia, nimenomaan piispa, monofysitismin kannattaja, auttoi
Khalidia laskemalla tikkaat heille. Joukko muslimeja ylitti muurit
yolld ja avasi kaupungin portit, jolloin bysanttilaiskuvernoori an-
tautui ilman taistelua. Ketddn ei tapettu eikd rydstetty (vasta viime
vuosisadan alkupuolella eurooppalaiset kaupungit ryostettiin au-
tomaattisesti, kun ne vallattiin), ja katedraali jaettiin kahteen puo-
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liskoon, jotta muslimit voisivat rukoilla toisella ja kristityt toisella
puolella. Khalid jatkoi pohjoiseen, mutta joutui véliaikaisesti kdan-
tymédn takaisin. Ennen strategista vetdytymistda Damaskoksesta,
hén palautti kaupungin asukkaille heidin maksamansa suojeluve-
ron, silld hdn ei voinut endd taata suojelua. Sitten hén johti jouk-
konsa hiekkamyrskyn ldpi kohti vihollista, jota komensi itse keisari
Herakleios, ja huusi: "Paratiisi on edessdnne, paholainen ja helvetti
takananne!” Keisari Herakleios pakotettiin pakenemaan. Syyrian
tuhatvuotinen kreikkalais-roomalainen valta-asema oli paattynyt.

Samaan aikaan Khalidin kanssakenraali Amr oli kiireinen Pa-
lestiinassa, ja myos sielld portit avattiin. Jerusalem antautui 637
jaa. Patriarkan ehtona kuitenkin oli, ettd han luovuttaisi kaupungin
avaimet henkilokohtaisesti vain Umarille. Kaupungin pyhyyden
vuoksi kalifi Umar saapui paikalle. Kristityt komentajat ja piispat
loisteliaissa viitoissaan odottivat hantd kaupungin porteilla. Umar
ratsasti aasilla paikalle paikattu viitta ylladn, otti vastaan heidédn an-
tautumisensa ja antoi juhlallisen lupauksen suojella kaupunkilais-
ten henkid, koteja, kirkkoa ja krusifikseja. Sitten hin vieraili Kons-
tantinuksen basilikassa, mutta rukoili kohteliaisuudesta basilikaan
johtavilla portailla. Han ei halunnut kristittyjen luulevan, ettd ha-
nen aikomuksensa oli muuttaa kirkko moskeijaksi.”

Bysantti oli vetdytymadssd, ja noin viisi miljoonaa Syyrian ja Pa-
lestiinan asukasta, joista ldhes kaikki olivat kristittyjd, saivat rau-
han. Muslimit eivdt osoittaneet kiinnostusta islamin tyrkyttimiseen
tai yhtendisen laki- ja politiikkajarjestelman luomiseen: kristityt ja
juutalaiset jatettiin hallitsemaan itsedan omien lakiensa mukaan, ja
valloittajat pysyttelivat sotilasleireissddn rauhan vartijoina. Mutta

75  Sitd vastoin niin kristityt kuin muslimikirjoittajat muistuttavat meitd aina siitd,
ettd vallatessaan Jerusalemin vuonna 1099 ristiretkeilijat tappoivat jokaisen kiin-
ni saamansa miehen, naisen ja lapsen ratsastaen veresséd “suitsiaan my6ten”, kuten
sanotaan. Kristinopin mukaan niin piti, tai niin he luulivat, toimia “pakanoita” ja
harhaoppisia vastaan.
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persialaisten ylped ja muinainen valtakunta ei horjunut, tai siltéd se
ainakin vaikutti. Joukko nuoria muslimeja saapui hoviin ja pyysi
suurta kuningasta Yazdagirdia omaksumaan islamin. Huvittunee-
na heiddn julkeudestaan kuningas ldhetti heidédt kotiin Persian
maan lahjoja pddnsa paalld kantaen. Sen verran hén oli valmis luo-
vuttamaan alueestaan ndille nousukkaille.

Arabien ry6storetkista rajoilla alkoi kuitenkin tulla riesa. Tus-
kin niistd muuta olisi ollutkaan kuin riesaa, silla Umar, joka pel-
kasi lijallista laajentumista, oli kieltinyt armeijaa ylittdmastd Za-
grosvuoria ja astumasta Persian syddnmaahan. Mutta Yazdagird oli
nuori ja hitdinen, vaikka hdnen hitiisyytensa oli jollain tavalla oi-
keutettuakin. On taytynyt vaikuttaa absurdilta olettaa, ettd koural-
linen arabeja yrittdisi valloittaa kahta supervaltaa samanaikaises-
ti. Kuningas Yazdagird antoi kdskyn komentaja Rustamille ylittad
Eufrat ja ajaa “aavikkorotat” takaisin hedelmattoméddn autiomaa-
han, minne ne kuuluivat.

Léahetit kulkivat edestakaisin Rustamin ja muslimikomentaja
Sadin valilla: kaksi eri maailmaa, lahes kaksi eri planeettaa kohta-
sivat. Arabildhetti, joka muistutti pukeutumiseltaan karjapaimenta,
ratsasti hevosellaan niin ldhelle kuin pystyi paikkaa, jossa Rustam
istui valtaistuimellaan koko komeudessaan kruunuihin ja helyihin
sonnustautuneen ylhéis6 ympaérilldan. Sitten arabildhetti harppoi
kohtaamaan persialaiskenraalin. Rustam osoitti erddn lahetin ohut-
ta keihéstd ja kysyi, miké lelu hanelld oli kddessd. ” Arabi vastasi:
”Palava kivihiili, se ei ole kylmd, vaikka on pieni.” Toiselle ldhetille
Rustam huomautti timéan aseen nuhjuisuudesta. "Nuhjuinen tuppi,
terdva reuna!” oli vastaus.

Taisteluun ryhdyttiin kesdlld 637 jKr. Sitd kdytiin kolme pdivaa
sokeuttavan hiekkamyrskyn keskelld. Kolmantena paivana Rustam
surmattiin, ja persialaiset pakenivat paniikissa jattden suurimman
osan Mesopotamiasta, nykyisestd Irakista, muslimien kasiin. Sota-
saalis oli parempi kuin mita arabit olivat osanneet edes haaveilla.
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Erdsta sotilasta pilkattiin, kun hdn myi osuutensa tuhannesta di-
naarista, vaikka se oli paljon arvokkaampi. Hén sanoi: “En tiennyt,
ettd numeroita tulee 1000 jalkeen!” Mutta se ei ollut mitdan verrat-
tuna aarteisiin, joita arabivalloittajat 10ysivdt Persian valtakunnan
padkaupungista Ktesifonista, joka kukistettiin pian. Himmastys
seurasi toistaan, kun valloittajat vaelsivat puutarhojen ja paviljon-
kien keskella olevalla ylelliselld sisdpihalla, jollaista he eivit olleet
ennen nahneet. He ottivat haltuunsa kulta- ja hopea-astioita, lois-
tokkaita jalokivin koristeltuja kaapuja seka itse suuren kuninkaan
kruunun ja viitat. Siellé oli eldvan kokoinen hopeinen kameli, jon-
ka seldssa oli kokokultainen ratsastaja sekd kultainen hevonen, jon-
ka hampaat olivat smaragdeista ja kaula rubiineista. Mutta suurin
aarre oli kuninkaallinen matto, jossa oli puutarha kullasta taottua
taustaa vasten. Polut oli tehty hopeasta, ruohikot smaragdirykel-
mistd ja purot helmistéd. Puut, kukat ja hedelmat oli tehty jalokivistd
ja muista arvokkaista kivista.

Umar olisi halunnut sdilyttdd maton kokonaisena, voitonmerk-
kind, mutta Ali muistutti hdntd maallisten asioiden pysymattomyy-
destd, joten matto leikattiin palasiksi ja jaettiin ihmisten kesken.
Kun Umar kartoitti Persian sotasaalista, hdn itki ja sanoi: "Kykenen
nakemaan, ettd Jumalan meille suomat rikkaudet ovat maallisuutta
ja aiheuttavat kateutta ja lopulta tuovat epdonnea kansalle” Ikdin
kuin hdnen herkkiin sieraimiinsa olisi kantautunut tulevaisuudesta
tuulen tuomaa rappion 16yhkaa.

Myohédan vuonna 639 muslimikenraali Amr ibn al-As, joka oli
joukkoineen pysdhtynyt ldhelle Palestiinan ja vdhésateisen Siinain
vilistd rajaa, sai kirjeen kalifilta. Koska Amr tiesi, ettd Umar ei ol-
lut varma joukkojen johdattamisesta pidemmaille tuntemattomaan,
hén johti miehensd vilittomasti rajan yli ja vasta tdmdn jalkeen
avasi sinetoidyn kaskyn: ”Jos luet kirjetta Palestiinassa, hylkda han-
ke, mutta jos olet jo ylittanyt Egyptin rajan, voit jatkaa matkaa.” Sen
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jalkeen Amr kyseli viattomasti ymparilladn olevilta ihmisilta, etta
oliko hédn nyt Palestiinassa vai Egyptissa.

Seuraavana vuonna Amr voitti bysanttilaisarmeijan, ja vuonna
641 hién ylitti joukkoineen Niilin. Pian sen jdlkeen hén raportoi:
”Olen valloittanut kaupungin, jota pidéttdydyn kuvaamasta. Riittéa-
nee, ettd sanon ottaneeni hallintaani kaupungin 4000 huvilaa, 4000
kylpyhuonetta, 40 000 juutalaista, jotka ovat velvollisia maksamaan
henkirahaa sekd 400 yksityispalatsia, jotka sopisivat kuninkaille”
Tama oli Aleksandria, aikansa mahtavin kaupunki, jossa asui yli
miljoona ihmistd. Mutta kalifi Umar piti kerskailevia kenraaleja,
jotka lukivat voitot omien taitojensa tai rohkeutensa ansioiksi, 4a-
rimmdisen vastenmielisind: Jumalan silmissd yhdenkddn ihmisen
taito eikd rohkeus merkinnyt mitdan. Onnitteluiden sijaan Amr
vastaanotti vihaisen kirjeen, jossa hdntd syytettiin rikkauksien
haalimisesta, ja pian timan jdlkeen saapui erikoisldhetti takava-
rikoimaan puolet hinen omaisuudestaan. Amr valitti ikdvésta ai-
kakaudesta, jossa kunniallista miestd voitiin kohdella niin kaltoin.
”Jos vihaamaasi aikakautta ei olisi, olisit nyt talosi pihalla polvillasi
vuohen vieressd ja ihastelisit tai kauhistelisit maidon maarad’, sa-
noi lahetti. Tuohon ei oikeastaan voinut vastata mitdan. Kun Amr
hieman my6hemmin toimi Egyptin sotilaskuverndorind vailla
padtintavaltaa taloudellisesta hallinnosta, hdn nurisi olevansa kuin
mies, joka pitelee kiinni lehmén sarvista, kun joku toinen nauttii
sen maidosta.

Sama ldhetti vieraili Irakin valloittajan Sadin luona tdman péa-
majassa Kuufassa ja ojensi kirjeen kalifi Umarilta: "Olen kuullut,
ettd olet rakentanut itsellesi kartanon ja pystyttanyt oven itsesi ja
kansan vilille... Tule ulos sieltd! Aliki koskaan pystytd ovea pitdik-
sesi ihmiset ulkona ja karkottaaksesi heiltd heiddn oikeutensa niin,
ettd he joutuvat odottamaan, kunnes olet valmis vastaanottamaan
heidat” Aiempien kalifien vaikutus my6hempiédn islamin histo-
riaan oli niin voimakas, ettd yhd nykyaikana arabimaailmassa van-
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hempi virkamies voi saada ankaraa kritiikkid, jos hdn yrittaa pitaa
ihmiset poissa toimistostaan ja olettaa heiddn odottavan, kunnes
hén on valmis vastaanottamaan heidit. Komentaja Khalidia, jos-
ta orientalisti Sir William Muir kirjoitti 1800-luvulla, ettd "hénen
toimintansa taistelutantereella... nostaa hanet yhdeksi maailman
mahtavimmaksi kenraaliksi”, kohdeltiin vield huonommin.”® Hin
jai kunniakkaasti mutta pakotettuna eldkkeelle komennuksestaan
ja kuoli koyhyydessa.

Umarin menettelytavoista kalifikauden aikana on havaittavis-
sa, ettd han kamppaili epétoivoisesti estddkseen tdmédn maailman
voimien, ylpeyden, vallan ja rikkauksien tunkeutumisen pyhdin
yhteis66n, mutta siitd huolimatta ne livahtivat sisdan. Han on saat-
tanut hyvin tietdd, ettd tima taistelu oli yksi niist4, jota hdn ei edes
voinut toivoa voittavansa, mutta joka silti oli kdytava. Ja jos ajan
suurmiehet, sellaiset sotilaalliset nerot kuin Khalid, Amr ja Sad,
piti palauttaa takaisin maanpinnalle, sillé ei ollut suurta merkitysta,
muuta kuin heidén sielujensa kannalta. Omassa eldimdssdan Umar
noudatti ddrimmadisen tiukkaa kurinalaisuutta ja uhrautuvuutta.
Hian sanoi: "Mikdan Herran hyvyyksistd ei ole minulle sallittua
paitsi yksi vaate talvelle, toinen kesdlle ja tarpeeksi pyhiinvaelluk-
seen seka rituaaleihin. Sekd ruokaa minulle ja perheelleni saman
verran kuin mitd kansani jasenelle keskiarvoisesti sallitaan. Sen li-
saksi minulla ei ole enempai oikeuksia kuin kenelldkddan muulla
muslimilla””

Itse asiassa hén ei edes seurannut keskitietd vaan oli niin pidat-
tyva tavoissaan, ettd hanen tyttarensd Hafsa rukoili hanté pitimaan
parempaa huolta itsestddn edes muslimien vuoksi. ”Ymmarrin,
mitd tarkoitat”, kalifi Umar vastasi. "Mutta sanoin hyvistit kah-

76  Muir, Sir W. Annals of the Early Caliphate, s. 21. Lontoo: Smith, Elder & Co, 1883.

77  Schroeder, Eric. Lainattu alkuperiisten tekstien antologiasta Muhammad’s People,
s. 167. Portland: Bond Wheelright Co.
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delle kumppanilleni (hén tarkoitti profeetta Muhammadia ja Abu
Bakria) ja jos kddntyisin pois tieltd, jota kuljin heiddn kanssaan, en
16ytadisi heitd uudelleen matkan lopussa.” Umar kohosi niin kook-
kaana ihmisten ylapuolelle, ettd vaikutti siltd kuin hén olisi istu-
nut hevosen seldssi. Hian oli harmaantunut ja ikddntynyt ennen
aikojaan ja kulki kaupungilla paljain jaloin raahaten ympériinsa
paikattua viittaansa eikd ollut koskaan tyytyvidinen tekeméédnsa
tyohon. Han suunnitteli viettdvdansd vuoden kiertden muslimien
keskuudessa, silld hdn ei omien sanojensa mukaan tiennyt, mita
vaatimuksia oli esitetty, koska niitd oli voitu typistdd ennen kuin
hén sai ne. ”Jumalan nimessd”, hdan sanoi kerran, “en tieda olenko
kalifi vai kuningas. Jos olen kuningas, se on pelottava asia.” Taman
han lausui keskustelussa veronmaksun tarpeellisuudesta, mika an-
taa ymmartdd, ettd hin tiesi, harvojen maallisten johtajien tapaan,
syvistd moraalisista ongelmista, jotka liittyivét ihmisten tavaroiden
tai ansioiden takavarikointiin valtion tarkoitukseen.

Kun tunnettuja sotavankeja tuotiin Medinaan, he odottivat
ndkevinsd loisteliaita ja upeita palatseja, joita he olivat kenties
ndhneet Bysantissa tai Ktesifonissa. Sen sijaan he nikivit pienen
savitiilestd rakennetun kaupungin, jonka polyiselld aukiolla is-
tui ringissd arabeja, joista yksi oli muita pidempi ja jota kohdel-
tiin tasaveroisena muiden kanssa. Eipd ihme, ettd sotavankien oli
hieman vaijkea ymmartad, ettd mies oli viikko viikolta laajenevan
valtakunnan hallitsija. Ghassanidien prinssi, joka oli aiemmin ollut
liitossa Bysantin kanssa mutta oli kddntynyt islamiin sen jélkeen,
kun keisari Herakleios pakeni taistelukentdltd, saapui Medinaan
loisteliaasti pukeutuneena suuren saattueen kera. Erds beduiini sat-
tui astumaan prinssin viitalle saaden tdmin kompastumaan, jol-
loin prinssi iski miestd kasvoihin. Hanet raahattiin Umarin eteen ja
beduiinille annettiin oikeus lydd4 takaisin. Prinssi kdantyi takaisin
kristinuskoon, jossa hdn sai arvonsa mukaista kunnioitusta.
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Kassaan virtasi nyt rikkauksia, mutta Umar piti rikkauksien
pitdmistd lukkojen takana erittdin vastenmielisend ja vaati niiden
vilitontd jakamista. Perustettiin elikkeensaajien rekisteri, johon
Aisha liittyi ensimmaiisend ja hdnen perdssdan muut eloonjdéneet
profeetta Muhammadin vaimot, sitten profeetan sukulaiset, islamia
arvokkaasti palvelleet miehet (kuten Badrin taistelusta selviyty-
neet), Koraanin ulkoa oppineet miehet ja sodissa urheasti taistel-
leet soturit. Rakennettiin hallinto, mutta koska arabeilla oli varsin
vahédn kokemusta téllaisista asioista, kyse oli pikemminkin matkan
varrella asianmukaisten instituutioiden keksimisestd. Huolimat-
ta kaikesta Medinassa tekemdstddn tyostd kalifi Umar 16ysi aikaa
matkustamiseen, ja télld tavoin hdnen oli mahdollista néyttda esi-
merkkia tuleville muslimisukupolville. Yhdelld ndldnhaddn vuon-
na tekemistddn matkoista hdn kohtasi koyhdn naisen, joka istui
tienvarressa lastensa kanssa vierellddn tuli, jonka paalld oli tyhja
keittoastia. Umar kiiruhti lahimpadn kylaan, hankki leipda ja lihaa,
ja palasi tekemédn naiselle aterian.

Hén teki kiertueen Syyriassa ja ennen hénen poistumistaan
maakunnasta, tapahtui jotakin, joka kuohutti uskovien mielia. Isla-
min ensimmadinen muezzin Bilal oli vetdytynyt Syyriaan elikkeel-
le kieltdaydyttyddn antamasta julkista rukouskutsua endé profeetta
Muhammadin kuoleman jélkeen. Paillikét tulivat nyt hdnen luok-
seen ja anelivat hantd esittdmaan rukouskutsun tdssd hyvin erityi-
sessd tilanteessa. Vanha afrikkalainen mydntyi, ja kun tuttu dani
edelleen kovana ja selkedna kohosi viaenpaljouden keskelld, ihmiset
muistivat eldvisti loistokkaan ajan, jolloin profeetta Muhammadil-
la oli tapana johtaa rukousta Bilalin kutsun jilkeen, ja koko joukko
liikuttui kyyneliin, ja Umar nyyhkytti ddneen.

Umar oli ollut kalifina kymmenen vuotta, kun marraskuussa
644 erds nuorukainen koki tulleensa kaltoin kohdelluksi palkkansa
suhteen, puukotti Umaria kolme kertaa tdmaén tullessa Medinassa
moskeijasta ja tappoi sen jalkeen itsensd. Tietden olevansa kuolet-
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tavasti haavoittunut Umar nimitti kuudesta Quraish-heimon jése-
nestd neuvoston valitsemaan itselleen seuraajan joukostaan. Hin
sanoi: “Toivon, ettd seuraajani on suopea tille kaupungille, joka
antoi meille kodin. Suopea uskolle niin, ettd hdn hyddyntdd sen
hyveiti ja ohittaa kevyesti sen virheet. Pyydan my®s, ettd seuraaja-
ni kohtelee arabiheimoja hyvin, silld he ovat islamin vahvuus... Oi
Herrani, olen paattianyt tehtdvdni” He kantoivat ruumiin Aishan
huoneeseen, jonne profeetta Muhammad ja Abu Bakr oli haudattu.
Kuolleen miehen poika tervehti naista ja sanoi, ettd Umar pyytda
lupaa pédsta sisadn. Tuokaa hinet sisélle”, Aisha vastasi.

Vikivaltainen kuolema vaikuttaa luonnostaan véaralta nykyai-
kaisesta ldnsimaalaisesta, joka mieluummin valuttaisi viimeisenkin
ja vaikka kuinka katkeran pisaran kupistaan ja kuolisi sankyynsa
maddantyen, mieli lamaantuneena vartalonsa vankina ennemmin
kuin kohtaisi tikarin tai miekan valdhdyksen ja kaatuisi Jumala vii-
meisend ajatuksena mielessddn. Umar ei olisi ndhnyt asiaa samalla
tavalla. Han oli pitinyt "luonnollisista syistd” johtuvaa kuolemaa
halveksittavana profeetta Muhammadin kuolemaan asti, mutta se
pakotti hdnet muuttamaan mielipidettadan. Han oli olettanut, ettd
jalo eldmd tulisi kruunata jalolla kuolemalla, mikd kdytannossa
tarkoitti kaatumista taistelussa tai jonkun kunniaa puolustaessa.
Hiénen kohtalonaan oli kuolla mielenvikaisen nuorukaisen kiadesta
kuvitellun vdiryyden vuoksi, mutta sekin olisi voinut olla hdnesta
hyviksyttavad. Hullut ovat Jumalan vilineitd siind missa jarkevat-
kin, ja heilldkin on osansa Jumalan jérjestelméssd. Muslimi uskoo,
ettei mikddn ole pois paikoiltaan riippumatta siitd, miltd ulospdin
ndyttédd, ja jokaisen ihmisen kohtalo riippuu medaljongin lailla hei-
dén kaulallaan. Umar oli paattanyt matkansa.

Komitea kokoontui valitsemaan kalifia, eikd Ali ollut ehdok-
kaiden joukossa. Voidaan vain arvailla, miksi hédn ei ollut muka-
na. Siiamuslimien mielesti se johtuisi saatanan pahantahtoisesta ja
hienovaraisesta tydsti. Siiojen joukossa on yha nykydinkin niitd,
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jotka kiroavat Umarin muistoa. Tosiasia on, ettd olipa ihminen
kuinka mahtava tai jalo tahansa, hén ei silti sovi luonteeltaan ja
kutsumukseltaan johtajaksi. Voi olla, ettd Umar uskoi asian olevan
ndin Alin kohdalla.

Valinta osui Uthman ibn Affaniin. Hin oli seitsemissakymme-
nissd, edelleen huomiota herittdvin komea ja luonteeltaan lem-
ped ja mutkaton. Profeetta Muhammadin tytir Ruqayya, jonka
rakkauden vuoksi mies oli ensin kddntynyt islamiin, oli kuollut jo
kauan sitten, itse asiassa ennen isddnsd. Neljannesvuosisata sitten
profeetta Muhammad oli sanonut ldhetille, joka palasi odotettua
my6hemmin vierailulta muslimipakolaisten luota Etiopiasta: " Tie-
dédn, mika viivytti sinua. Sinun on téytynyt pyséhtyd jhailemaan
Uthmanin ja Ruqayyan kauneutta!” Uthman oli ollut yksi niistd
rikkaista miehistd, jotka olivat omaksuneet islamin sen alkuaikoina
ja ainoa, joka sdilytti rikkautensa Medinaan muuton jilkeen: Hian
oli jalo ja hurskas, ja hdnessi oli monia perinteisen arabiaristokraa-
tin luonteenpiirteitd. Mutta kumppaneiden joukossa oli niitd, jotka
alkoivat pian epdilld, oliko Uthmanilla vaadittavia ominaisuuksia
tarkedan kalifin virkaan.

Muslimivaltakunta jatkoi laajenemistaan omalla vauhdilla tai
korkeiden virkamiesten kunnianhimosta. Abu Sufyanin poika
Muawiya oli nyt Syyrian kuverndéri ja oli jo jonkin aikaa halun-
nut jarjestad valloitusretken Kyprokselle (hdn valitti humoristisesti,
ettd kyproslaisten koirien haukunta piti hanet 6isin hereilld). Mutta
Umar oli kieltdnyt valloitusretken sen jdlkeen, kun Amr oli varoit-
tanut hantd meren vaaroista: “Luota siihen vdhén, pelkaa sitd pal-
jon! Mies merelld on kuin tikulla kelluva hyonteinen.” Nyt musli-
milaivat seilasivat ensimmadistd kertaa Bysantin laivastoa vastaan.
Kypros antautui ja pian tdmén jalkeen myds Rodoksen saari. Iddssa
valloitettiin Afganistan, Turkestan ja Khorasan, ja kun muslimiso-
tilaat kdvelivit Mustanmeren rannalla, Pohjois-Afrikan valloitus
eteni ja berberiheimot kaadettiin.
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Mutta Medinassa kaikki ei ollut hyvin. Kalifi Uthmanin van-
hetessa hdn alkoi suosia yhd enemmain arvottomia sukulaisiaan
merkittdvien miesten sijaan. Ndmai sukulaiset olivat yleensd umai-
jadien, Abu Sufyanin, klaanista ja heiddn joukossaan oli profeetta
Muhammadin leppymattomid vihollisia. Kuufassa Uhudin taiste-
lussa Muhammadin kilpena olleen miehen poika oli kuverndoérina,
mutta hinet syrjaytti juopunut typerys, joka havdistyadn itsensa
puolestaan korvattiin kokemattomalla nuorella, joka menetti kau-
pungin hallinnan. Egyptin valloittaja Amr syostiin vallasta ja kor-
vattiin kalifi Uthmanin kasvattiveljelld, eikd kestanyt kauaa, kun
umaijadit hallitsivat kaikkia valtion péattavid elimid, kassa mukaan
lukien. Tuli aika, jolloin vanhat kumppanit eivdt endé astuneet kali-
fi Uthmanin kotiin. Ali tuli nuhtelemaan hédnta sanoen: " Tie makaa
tasaisena ja laajana edessdsi, mutta silmidsi ovat niin sokeat, ettet
née sitd. Jos verta vuodatetaan, se ei lakkaa vuotamasta ennen tuo-
miopdivad. Oikeus peitetddn nakyvistd, ja petos riehuu kuin meren
myrskyavit aallot” Itsepdisend ja tapojensa orjana Uthman vastasi:
”Olen omalta osaltani tehnyt parhaani”

Ongelma oli yksinkertainen, mutta sille ei ollut ratkaisua. Pe-
rinteisesti arabiheimot olivat pakottaneet paallikon, joka ei hoita-
nut tehtdvidan tyydyttavasti, eroamaan. Mutta kalifin erottaminen
oli eri asia, eikd kukaan tiennyt siihen muuta ratkaisua kuin veit-
senterdn. Ndhdessddn mihin tilanne oli menossa, Muawiya aneli
Uthmania tulemaan Syyriaan oman turvallisuutensa vuoksi. Ha-
vaitessaan toisen jarkdhtamattomyyden Muawiya sanoi kumppa-
neilleen: ”Jatan taman vanhan miehen teidan kasiinne. Pitakaa ha-
nestd huolta!” Hdn odotti, muttei saanut minkédanlaista vastausta.
Ennen palaamistaan Damaskoksen paamajaan hédn ehdotti Uthma-
nille, ettd ldhettdisi omia joukkojaan suojelemaan téta. "Ei!” sanoi
kalifi. "Mind en koskaan pakota heitd, jotka oleskelevat profeetta
Muhammadin kodin ymparilla.”
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Heimot pelkisivit tyranniaa. Heiddn perinteensé olivat demo-
kraattisia, jotkut sanoisivat anarkistisia, ja ajatusta keskitetysta val-
tiosta oli ollut jo tarpeeksi vaikeaa hyviksya Abu Bakrin tai Umarin
johtamana: nyt sitd olisi viela mahdottomampaa hyviksyd. Medi-
nan asukkaat pysyttelivit kodeissaan ja pystyivdt vain seuramaan,
kuinka myrskypilvet vadjaamattd keradntyivat. Uthman oli kenties
menettianyt asukkaiden luottamuksen, mutta he eivit kyenneet
kdantymddn hidntd vastaan tietden, ettd vioistaan huolimatta hin
oli hyvd, vanha mies. Monet kdantyivat Alin puoleen ja toivoivat
hénesta johtajaa, mutta han pysyi tyytyméattoman, padttimattoman
puolueettomana. Politiikan kiemuroissa ja asioiden hoitamisessa
taitavampi mies olisi kenties ottanut vallan itselleen ilman kalifin
todellista erottamista, mutta Ali ei ollut oikea mies siihen. Uthman
itse odotti rauhallisesti tulevaa. Hdn oli nyt 82-vuotias eikd kyennyt
hoitamaan tilannetta, vaikka olisi kovasti halunnut. Hanen harvat,
jdljelld olevat ystdvdnsd painostivat hantd ryhtymédn péaattavaisesti
toimiin vihollisiaan vastaan, mutta hian ei suostunut kiyttimaan
vikivaltaa itsensa pelastamiseksi.

Salaliittolaisten suunnitellessa kapinaa Irakissa, Muhammad ibn
Abu Bakr (ensimmadisen kalifin poika) lahti matkaan Egyptistd joh-
taen viittdsataa miestd ja esittden osallistuvansa pyhiinvaellukseen.
Saapuessaan Medinaan he vaativat kalifi Uthmanin eroa. "Kuinka
voin hylata viitan, jonka Jumala on harteilleni asettanut?” hin ky-
syi. Hanet kivitettiin moskeijassa ja kannettiin tajuttomana kotiin-
sa. Sielld hantd piiritettiin, kunnes kesiakuussa vuonna 656 jotkut
kapinallisista murtautuivat sisddn ja 10ysivét hdnet huoneesta, jossa
hén luki Koraania vaimonsa Naila vieressddn. He olivat niin hdm-
mastyneitd kalifin rauhallisesta ja majesteettisesta olemuksestaan,
ettd perddntyivit sekasorron vallassa. Uthman jatkoi lukemistaan.
Sen jélkeen kapinajohtajat ryntdsivét sisddn, tarttuivat hanta par-
rasta ja surmasivat hinet, ja hdnen vaimonsa menetti toisen kidden
sormiaan yrittdessaan suojella miestddan vartalollaan. Veri valui Ko-
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raanin sivuille. Ruumiin ollessa vield lammin erds miehisté livahti
kamariin ja riisui Uthmanin verisen paidan, otti sen mukaansa ja
kiiruhti se mukanaan Damaskokseen johtavalle tielle.

Medinan asukkaat nékivét Alin ainoana toivona islamille ja 14-
hestyivit hantd. He yrittivdt vannoa uskollisuuttaan hanelle, mutta
hén sanoi: ”Tdmd ei riipu minusta. Se riippuu Badrin miehista! Ke-
net tahansa he valitsevat, hanestd tulkoon kalifi” Ali ei ollut mies,
joka toivoi valtaa ainakaan tuona katkeran kriisin hetkend, ja jon-
kin aikaa hin kesti painostusta. Mutta lopulta hinet vakuutettiin
siité, ettei konflikti koskaan ratkeaisi, ellei hin myontyisi. Samaan
aikaan Damaskoksessa kalifi Uthmanin verinen paita asetettiin jul-
kisesti esille, ja sanotaan, ettd yli 60 000 ihmistd kyynelehti ndyn
edessé kiroten murhaajia ja huutaen kostoa.

Abu Bakrin, Umarin ja Uthmanin hahmot on selkedsti méaritel-
ty historian peilissa, mutta Ali oli monimutkaisempi hahmo. Hanta
on sitdkin vaikeampi arvioida, koska hdnen nimensa aiheuttaa yha
kiihtymystd, joka on erottanut $iiamuslimit ja sunnimuslimit toi-
sistaan viimeiset 1300 vuotta. Ali oli monella tapaa esimerkillinen
muslimi: rohkea ja kunniallinen soturi mutta samaan aikaan mie-
tiskeleva ja sivullinen puhuttaessa timdn maailman ihmisisté. Voi-
daan havaita, ettd jopa hanen aikansa ihmiset olivat rauhattomia
hénen seurassaan: hdnessa oli jotain, josta he eivit saaneet kiinni, ja
se sai heiddt tuntemaan levottomuutta. Térkedmpai on kuitenkin
se, ettd hdneltd puuttui ominaisuus, joka on myos tyypillistd mus-
limille (silld se johtuu profeetta Muhammadin esimerkistd). Alin
arvostelukyky ei ollut kunnossa, kun kyse oli maailmanlaajuisista
asioista, ja hdanen kykynsé ajoittaa, milloin edeté ja milloin vetdy-
tyd, oli hirvittavan puutteellinen.

Jopa profeetta Muhammadin perheessd ja hdnen laheistensa
keskuudessa oli syntynyt orastava jako. Ensinnédkin perheeseen
kuuluivat Abu Bakr ja Umar sekd heiddn tyttarensd Aisha ja Hafsa
(jotka olivat seka laheisid ystdvid ettd sisarvaimoja): tatd voisi ehka
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kutsua terveen jdrjen, kdytinnollisyyden, jopa tarkoituksenmu-
kaisuuden ja pikkutarkan oikeudenmukaisuuden muodostamaksi
joukoksi. Toisekseen oli profeetta Muhammadin tytdr Fatima, jol-
lakin tapaa mystinen (ja epdilematta pyhd) hahmo, vetdytynyt, va-
rautunut ja pitkddn kérsinyt: kovia kokenut surullinen nainen, joka
rakasti Jumalaa ja isddnsd, Jumalan lahettildstd, kenties syvemmin
kuin kukaan muu. Lisdksi Fatiman kanssa asui hdnen aviomiehen-
sd Ali, joka oli otettu Muhammadin ja Khadijan kotiin, koska ha-
nen isdllaan Abu Talibilla oli ollut liian monta suuta ruokittavana.
Ali oli my6s ndhnyt, miten profeetan saamat ilmestykset vaikut-
tivat perheeseen ja muuttivat sitd. Héan oli ollut vield poika, kun
pahimmat vainot tapahtuivat, ja niiden on tiytynyt jattda hdneen
jalkensa.

Ei ndytd olevan epdilysta siitd, etteiko Fatima olisi hiljaisella ta-
vallaan usein paheksunut Aishan valtaa perheessd. Nuori tytto oli
ottanut hénen kuolleen ditinsa paikan profeetta Muhammadin sy-
ddmessd. Tama voi olla yksi syy siihen, miksei Ali ollut lainkaan
puolustanut Aishan mainetta kadonneen kaulakorun tapauksessa
(tehden Aishasta itselleen vaarallisen vihollisen). Naista kaukaisis-
ta paivistd lahtien Ali oli jatkuvasti ollut keskeinen hahmo islamin
kehittyvissd historiassa, ja hdnelld oli ollut monta korkeaa virkaa ja
monta tittelid, mutta eniten han silti piti profeetta Muhammadin
hénelle antamasta lempinimestd. Profeetta Muhammad oli 16yta-
nyt hénet pitkélladn moskeijan polyiseltd lattialta ja antanut hénelle
nimen Abu Turab, mika tarkoittaa Polyn isdd. Se oli oudolla tavalla
osuva, silld tamd maailma vaikutti Alista rumalta paikalta, ja hdn
sanoi kerran (myohempind vuosinaan): "Maailma on haaska. Se,
joka toivoo siitd palan, tottukoon koirien seuraan.” Hén ei halun-
nut koirien seuraan, joten siksi hdn karttoi valtaa, vaikka se tyon-
nettiinkin hénelle.

Ali oli ottanut kalifin tehtdvan vastaan epitoivottuna velvolli-
suutena, mutta sen tehdessddn hén oli astunut murhatun miehen
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kenkiin. "Hén oli edelleen eldvé legenda, mutta han oli legenda,
joka taisteli Uthmanin haamua vastaan, jonka verinen paita, timén
vaimon kolme sormea ja Koraanin verinen sivu roikkuivat Damas-
koksen moskeijassa. Koska Ali kieltdytyi rankaisemasta Uthmanin
murhaajia tai ei kyennyt rankaisemaan heitd, Uthmanin haamu
vainosi hantd hanen elimansa loppuun asti”’®

Se oli asia, jota ei voitu vilttad, mutta Ali ei silti ryhtynyt toi-
menpiteisiin. Damaskoksen hallitsija Muawiya kieltdytyi tunnus-
tamasta héanta kalifiksi ennen kuin murhaajia olisi rangaistu, mutta
Ali sanoi vain: "Odottakaamme, ja Herra opastaa meitd!” Han ei
ollut valmis ottamaan yhteison johtajuuden perustaksi edes niiden
surmaamista, joiden katsottaisiin sen ansaitsevan. Hanen mieles-
tadn todellinen ja uskollinen islamilainen johtajuus ei voisi perus-
tua sellaiseen toimintaan. Ali uskoi sovintoon ja pyrki sovintoon,
mutta monen mielestd se vaikutti osallisuudelta rikokseen. Nyt
viisikymmentdkuusivuotiaana, tanakkana, kaljuna keskipituisena
miehend, jonka puuvillan valkoinen parta levisi olalta olalle, oli jét-
tanyt taistelun vuodet taakseen ja kaipasi ainoastaan rauhaa.

Samaan aikaan Mekassa Aisha juonitteli kapinaa. Mukaan liit-
tyivat kaksi miestd, jotka molemmat olivat profeetta Muhammadin
pitkdaikaisia seuralaisia ja olisivat olleet ehdolla kalifiksi, ellei Ali
olisi myontynyt tehtdvadn: Talha ja al-Zubair. Vain Jumala tietéd,
taivuttelivatko miehet Aishan hdtdiseen toimintaan, kuten on esi-
tetty, vai tepsiko Aishan taika miehiin. Tapaamisen tuloksena ndma
kolme kuitenkin ldhtivat huomattavan ylivoimaisina taisteluun ka-
lifi Alia vastaan julistaen, ettd he kostaisivat Uthmanin kuoleman.
Koitos oli kummallinen. Kapinalliset saapuivat Aishan kamelin
johtaessa joukkoa Haw’abin laaksoon, jonka nimi tarkoittaa Ri-
koksen laaksoa, kun koiralauma ymparoi heidit ja alkoi haukkua.
Silloin Aisha huusi: ”Viekad minut takaisin! Nyt muistan... Jumalan

78  Payne, Robert. The Sword of Islam, s. 107. Lontoo: Robert Hale Ltd, 1959.
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lahettilds istui kerran meiddn vaimojen kanssa ja toivoi tietdvansd,
kuka meistd on se, jota Haw’abin koirat haukkuvat. Mind! Mina
olen Haw’abin nainen.” Koirilla oli syynsa haukkua. Ensimmaista
kertaa muslimit olivat lahddssd sotaan omiaan vastaan, johtajanaan
nainen, joka oli ollut hyvin rakas profeetalle. Kerran niin kirkas
taivas oli muuttunut mustaksi, kauneus tahriintunut ja veljeyden
siteet katkenneet.

Kapinalliset kohtasivat kalifi Alin joukot ldhelld Basraa, ja neu-
vottelijat kulkivat edestakaisin puhuen paljon oikeasta ja vaarasta.
Ei ole epailystakaan, etteikd konfliktia olisi voitu valttdd, mutta se
ei olisi sopinut Uthmanin tappajille, jotka ymmarsivit, ettd rauha
saattaisi johtaa siihen, ettd Ali suostuisi rankaisemaan heitd. He
manipuloivat tilannetta niin, ettd kumpikin osapuoli uskoi olevan-
sa petollisen hyokkéyksen kohteena, ja niin taistelu kidynnistyi. Sa-
notaan, ettd seitsemankymmentd miestd menehtyi Aishan kamelin
suitsista, ja taistelu tunnetaankin nimelld Kamelitaistelu. Hanen
kantotuolinsa muistutti piikkisikaa, joka porhistda piikkejdan, niin
tdynnd nuolia se oli, mutta héin itse ei loukkaantunut. Tyrmisty-
neend veriloylystd al-Zubair lahti ratsastamaan kohti Mekkaa, mut-
ta hédnet saatiin kiinni ja tapettiin. Talha oli haavoittunut ja kuoli
vammoihinsa pian tdmén jalkeen, ja Aisha antautui. Ali kidvi hinen
teltassaan ja onnitteli hinta siitéd, ettei han ollut loukkaantunut ja
lisdsi moittivasti: "Herra antakoon sinulle anteeksi” Aisha ei anta-
nut nuhdella itsedédn vaan vastasi entiseen tapaansa: ”Sinulle myo6s.”

Aisha lahetettiin kotiin Medinaan Alin poikien Hasanin ja Hus-
ainin vastuulle, mutta ennen kuin han l1ihti matkaan, Ali seuru-
eineen kokoontui kunnioittamaan hanté, oli hdn sentdan yha Us-
kovien diti. Outo pieni vélikohtaus ndyteltiin ehka jopa jélkipolvia
varten. "Alkddmme ruokkiko pahoja ajatuksia toisistamme”, sanoi
Aisha. "Mitd tulee Aliin ja minuun, meidédn vélilld ei totisesti ta-
pahtunut mitdan muuta (viitaten kadonneeseen kaulakoruun) kuin
mitéd yleensd tapahtuu vaimon ja hianen miehensa perheen vilillg,
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ja totisesti Ali oli yksi niist4, jolla oli eniten epdilyksid suhteeni” Ali
vastasi juhlavasti, ettd Aisha puhuu totta, ja niin he erosivat eivatka
endd koskaan tavanneet.

Se asia oli hoidettu, vaikkakin katkerin seurauksin, mutta
Muawiya aiheutti vakavamman ongelman. Kevaalla 657 Ali marssi
pohjoiseen ja kohtasi syyrialaisarmeijan Siffinin tasangolla Eufra-
tin varrella. Joukot olivat ldhes samanvahvuiset, ja ratkaisua neu-
voteltiin useita paivid. Ali vaati kalifaatin yhtendisyyttd, ja Muawiya
edelleen rangaistusta Uthmanin tappajille. Taistelu syttyi, ja pian
oli selvad, ettd Alin joukoilla oli yliote. Muawiya olisi tunnustanut
tappion, mutta nyt hdnen palveluksessaan oleva Amr ehdotti, ettd
sotilaiden pitdisi kdarid Koraanin sivuja keihdisiinsa. Ndin tehtiin,
ja huuto kaikui ilmassa: ”Valissimme on pyha kirja!” Ali olisi mie-
luummin jattdnyt huomioimatta tempun, jolla selkedsti yritettiin
valttdd taistelun ratkaisemista vakivalloin. Mutta hdnet vakuutet-
tiin hyviksymdin sovittelu, ja hén jatti taistelukentdn védsyneend
tilanteeseen, johon hénet oli saatettu. Hanen ainoa ilonsa tdssd sur-
keassa maailmassa oli nyt hidnen pieni tyttirensa, josta han hadin
tuskin kykeni olemaan erossa.

Muut olivat kuitenkin enemmadn kiinnostuneita ihanteesta, ja
he toivoivat, ettd ihanne voitaisiin sulauttaa maallisiin tapahtumiin
ja elinkelvolliseen yhteiskuntarakenteeseen. Siffinin taistelusta
ja ehdotetusta sovittelusta poikikin liike, jolla on hyvin erityinen
on perdisin verbaalisesta juuresta, joka merkitsee “poistua”). He
sanoivat: "Sovinto on yksin Jumalan! Ei ole muuta hallintoa kuin
Jumalan!” He tuomitsivat sekd Alin ettd Muawiyan huutamal-
ettd hallinnon tulisi olla ihmisten valitseman neuvoston kasissd ja
ettd he pystyivdt luottamaan beduiinien tukeen. Heissd ilmenee
paimentolaisten halveksunta asioihin kajoavaa valtiota kohtaan,
samoin kuin monen hyvidn muslimin epéatoivo, kun he seuraavan
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johtajiensa roikkumista toistensa kurkuissa kiinni. Samaan aikaan
heiddn ajastaan lahtien noussut islamin historiassa pintaan yha uu-
destaan. Yksilot tai uskovien ryhmait ovat toistuvasti “poistuneet”
aikansa muslimiyhteiskunnasta, kironneet sen ja perddnkuulut-
taneet islamin “todellisia arvoja” niin kuin niitad harjoitettiin Me-
dinassa profeetta Muhammadin elinaikana. Monia 1900-luvun
muslimiuudistajia voitaisiin aiheellisesti kutsua uuskharijiiteiksi,
ja vaikka itse liike uskonlahkona kuoli, (lukuun ottamatta pientd
pohjoisafrikkalaista ryhmittymaa, joka kutsuu itsedén silld nimel-
13), sen henki on yha voimissaan.

Kalifi Alia ympérdi nyt yksi jos toinenkin salaliitto. Han oli kat-
kera elamaille, mutta ei ole todisteita siitd, ettd han olisi tullut epa-
luuloiseksi niin kuin joku muu olisi ehka tullut. Hdn ei odottanut
taltd maailmalta mitddn, joten hin ei voinut silloin pettydkdan. Kun
viholliset tulivat ldhemmaksi, hian pysyi rehellisend itselleen: lem-
pednd, karsivillisend ja sovinnollisena. Jotkut syyttivdt hdnta sii-
td, ja jotkut rakastivat hantd sen takia. Jopa Muawiya, jonka tdytyi
olla jo tarpeeksi vahva tuhoamaan hinet, vaikutti vasten tahtoaan
kunnioittavan miestd, jota hdn ei oppisi koskaan ymmértdmaan.
Muawiya suostui aselepoon, ja se antoi Alille vapaat kddet khari-
jiittien hoitelemiseen. Tdhdn hin ryhtyi tehokkaasti mutta halut-
olivat marssineet Ktesifoniin ja ryostdneet kaupungin jarjestden
valtavan veriloylyn. Heiddn puritanisminsa ei tuntenut armon ka-
sitettd, joka on islamille olennaista. Ali sai kharijiittijoukot kiinni
vaatimattomassa Bagdadin kyldssa ja tuhosi heidat.

Turhautuneina siihen, ettd sotilaallinen voitto jdisi haaveeksi
sekd odotukseen siitd, ettd Ali ja Muawiya tuhoaisivat toisensa kes-
pien miesten salamurhaa. Erds nuorukainen, jota kovin ironisesti
kutsuttiin Abd al'Rahmaniksi (Armahtajan palvelijaksi) oli rakas-
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tunut kharijiittityttoon, jonka isd ja veli oli tapettu Bagdadin tais-
telussa. Poika lupasi tytolle kalifin paan huomislahjaksi, jos tima
menisi hdnen kanssaan naimisiin. Hin matkusti Kuufaan pyhéana
kuukautena ramadanina, jolloin ei saisi vahingoitta ihmisid eika
luontoa. Hin asettui 24. joulukuuta 661 jKr. vastapaatd moskeijan
ovea, josta kalifi Ali astuisi sisddn.

Léhtiessddn kotoaan aamurukouksiin Ali sdpsahti villihanhien
huutoa. Palvelija oli aikeissa ajaa ne pois, mutta hdn sanoi: "Anna
niiden huutaa. Ne huutavat hautajaisteni vuoksi.” Hinen astuessaan
moskeijaan Abd al'Rahman 16i hianté padhan myrkytetylld miekan-
terdlld. Ali kannettiin kovissa tuskissa kotiin, jossa hin riutui kol-
me paivad. Ennen kuolemaansa hin aneli kansaansa kohtelemaan
salamurhaajaa armollisesti (tdssd asiassa he eivdt kunnioittaneet
hénen toivettaan).

Alin kuoleman vuoksi on vuodatettu vuosisatojen ajan niin pal-
jon kyyneleitd, ettd uljaat laivatkin voisivat niilld purjehtia. Rak-
kauden, jota hinen muistonsa herittdd, on tdytynyt nousta kaik-
kien taivaiden ldpi jopa Jumalan valtaistuimelle asti.

Niin kuoli viimeinen oikeaan johdetuista kalifeista (Rashidunin
kalifaatti) vain kaksikymmentdyhdekséin vuotta profeetta Muham-
madin kuoleman jalkeen. Heidén esimerkkinsa ($iioille ainoastaan
Alin esimerkki) on ollut ratkaiseva tekija uskonnon muotoutumi-
sessa, ja heiddn murheensa ja epdonnensa ovat kaikuneet islamilai-
sen umman, Muhammadin kansan, kokemuksissa.

Se, ettd kolme niistd kalifeista kuoli toisen muslimin kdden
kautta, aiheuttaa surua islaminuskon kudelmaan. Se luo yhé var-
jon ilon ylle, joka on luontaista uskonnolliselle vakaumukselle.
Joskus suru on aiheuttanut vihaa ja johtanut tappamiseen ja vaki-
vallan tekoihin maailmaa kohtaan, joka on kohdellut ihmisid niin
julmasti. Lopullista totuutta, uskontunnustuksen totuutta, ei saada
tdysin mahtumaan maanpaillisiin ulottuvuuksiin. Sen vuoksi sitd
ilmaistaan kivuliaissa ristiriidoissa ja vastakkainasetteluissa. Jos
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uskonnon paitehtdvdnd on totuuden etsiminen, kaikki uskot oli-
sivat pelkkda tunnetta ja toiveajattelua, ja uskonnon kasite jatkuisi
vadjaamatta vastavaitteiden viidakkoon, eikd tdssd maailmassa olisi
kukaan muu huolettomana kuin epauskova, jolla on vdhén aikaa ja
tilaa.
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LUKU 8

MAAILMAN MENO

uawiya toipui vammoistaan, jotka hénet tappamaan l4-

hetetty kharijiittisalamurhaaja oli aiheuttanut. Nyt tistd

umaijadista, Abu Sufyanin ja Hindin pojasta tuli kali-
fi, eikd kukaan ollut kyseenalaistamassa hidnen oikeuttaan siihen.
Sittemmin sitd on kyseenalaistettu riittimiin, ja nykyaikana on
yhd muslimeja, jotka puhuvat hidnestd samoin kuin eurooppalaiset
puhuvat Adolf Hitleristd. Se ei tee hinelle oikeutta. Muawiya oli
epdilemittd suurmies, niin kuin termi yleensa ymmaérretddn eika
missddn nimessd paha mies vaan verrattuna joihinkin hdnen seu-
raajiinsa ihailtava hallitsija. Yksi niistd harvoista miehistd, jotka
ldhes vaistonvaraisesti olivat taitavia kasittelemdin valtaa ja juuri
tastd syystd heilld ei ollut tarvetta naytelld tyrannia.

Mutta kyse ei ole tdstd. Islamin vaarallisimman vihollisen poika
oli astunut profeetta Muhammadin saappaisiin sikali kuin puhu-
taan maallisesta vallasta ja ummasta huolehtimisesta. Neljad en-
simmaista kalifia ei kuvata “oikeaan johdetuiksi” sen vuoksi, ettd
kaikki heiddn seuraajansa olisivat vélttamatta ajautuneet harhaan
vaan koska he olivat kuuluneet profeetta Muhammadin l&hipiiriin
ja olivat kukin omalla tavallaan kuin jatkeita Muhammadin ole-
massaololle. He voivat kompastella, mutta heidédn jalkansa olivat
tiukasti tielld, jolle han oli heiddt opastanut. Muawiya oli timdn
maailman mies. Han sanoi itsestddn kerran: "Abu Bakr ei tavoitellut
tatd maailmaa, eika se tavoitellut hdanta. Maailma tavoitteli Umaria,



240 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

vaikkei hén tavoitellut sitd, mutta me olemme uponneet sithen vyo-
taisiimme asti.”

Pitké, komea ja vaaleahipidinen mies, jonka luonteenlaatua ara-
bit kuvaavat sanalla hilm. Eli hian oli armelias vastustajia kohtaan
ja valmis hyvaksymaan royhkeyttd ystavallisen vélinpitamattomas-
ti. Silti Muawiya oli pelkoa herittivd mies, ja ihmiset vaikuttavat
aistineen, ettd hdnen sovinnollinen kéyttaytymisensa ja viehattavat
tapansa olivat pikemminkin laskelmointia kuin syddmen hyvyyt-
td. Hanestd oli sopivaa riisua vihollinen aseista anteliaisuudella, ja
jos joku kritisoi tata anteliaisuutta, han huomautti sen maksavan
vihemmin kuin sota. "En ole kdyttdnyt miekkaani, jos ruoskani
riittdd”, hdn sanoi, "enkd ruoskaani, jos kieleni riittdd. Antaa yksit-
tdisen hiuksen sitoa minut kansaani, enkd anna sen katketa. Kun
kansalaiset 10ysddvit, mind veddan. Kun he vetdvit, mind 16ysdan.”
Tama tuntuu valtiomiestaidon oikeudenmukaiselta maaritelmalta.
Arabihallitsijan velvollisuutena oli ja on yha joillakin alueilla olla
kansansa tavoitettavissa. Ja arabi Muawiya oli. Jos anoja tuli hinen
luokseen paivillisaikaan, hdn kutsui tdimén syomédn kanssaan sa-
malla, kun sihteeri luki 4dneen tdmadn anomusta. Eipa ihme, ettd
hinen piivillisjuhlansa olivat suosittuja.

Mutta erddssa suhteessa kalifi Muawiya rikkoi arabiperinteita.
Valitessaan valtion virkamiehid hén ei kiinnittinyt huomiota hei-
dén taustaansa tai syntyperddnsa tai edes heidan uskontoonsa (mo-
net hdnen korkeimmista virkamiehistéén, erityisesti varainhoidosta
vastaavat, olivat kristittyjd, jotka nayttivat haistavan rahan). Uusia
miehii valittiin ansioiden mukaan, ja ehka kaikkein merkittdvin ja
tehokkain heistd oli Ziyad Isdnsé poika. Arabia kutsutaan usein ni-
melld ibn Se ja se, mutta miten kutsua sellaista poikaa, jonka diti oli
orja, joka oli jakanut hyveitddn niin laajalti, ettei itsekddn osannut
arvata isyytta? Vastaus oli yksinkertainen, silla jokaisella miehelld,
paitsi Jeesuksella,on ollut isa.
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Arabivaltakunta vahvistui ja laajeni lisdd. Juuri samainen Ziy-
ad Irakin ja Persian varakuninkaana johti armeijan Oxusjoen yli
ja valloitti Buharan. Sielld niin kuin muissa Keski-Aasian kau-
pungeissa kulttuuri kukoisti ja menestyi, kunnes moskoviittijou-
kot tulivat lannestd ja tuhosivat paljon sellaista, mika oli pyhéa ja
kaunista. Vuonna 670 muslimikenraali, joka ldhti matkaan tuki-
kohdastaan Kairouanista (nykyisin osa Tunisiaa), kulki vuorten yli
Marokkoon ja saavutti Atlantin. Han ratsasti voitokkaasti aaltoihin
kutsuen Jumalaa todistamaan, ettd hédn oli vienyt islamin maailman
adrirajoille. Sotilaallisilla voitoilla, sisdiselld rauhalla ja tehokkaalla
hallinnolla kalifi Muawiyan kaksikymmenvuotinen valta voitaisiin
ndhdd lahes virheettomadnd menestystarinana. Muslimit, joiden
etuna on jélkiviisaus, eivdt ole ndhneet sitd samalla tavalla.

Jumalallisen ilmoituksen vilittdjana Muhammad ei ollut tuonut
ihmiskunnalle ainoastaan hengellistd oppia, keinoa lahestyéd Juma-
laa vaan myo0s sosiaalisen etiikan ja kdytdnnossd yhteiskuntajér-
jestelmin, joka neutralisoi monia piirteitd, joita yleisesti pidetadn
luonnollisina ihmiselle timan ollessa “poliittinen eldin”. Medinas-
sa Muhammad oli muodostanut pyhan yhteison, uskovien veljes-
kunnan, joka oli maailmassa muttei ollut maailmasta. Ensimmai-
set nelja kalifia olivat yrittdneet parhaansa mukaan yllapitda tita
ihannetta. Umaijadien tullessa valtaan moraali alkoi rappeuta, tai
siltd se muslimihistorioitsijoista vaikuttaa, ja hengellinen eldma al-
koi maallistua, eika sitd ole voitu taydellisesti palauttaa entiselleen
tahdn péivadn mennessi. Muawiyan saavutuksilla ei ollut mitdan
merKkitysta kriittisessd tilanteessa, silld saavutukset olivat keisarin
saavutuksia. Todellakin, Muhammadia on joskus kutsuttu musli-
mien keisariksi.

Jopa péadkaupungin siirtdmiselld profeetta Muhammadin kau-
pungista Medinasta maallisen loiston kaupunkiin Damaskokseen
oli merkitystd. Hurskaus ei muuttanut Medinasta Damaskokseen,
ja maallistumisen prosessi ajoi hengelliset voimat poliittiselta
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areenalta. Viimeiset Muhammadin elossa olevista tovereista ve-
taytyivit julkisista piireistd, eivdatka heiddn hengelliset perillisensa
palanneet sille. Korvaukseksi tastd he kuitenkin vaikuttivat aavi-
koiden, maatilojen ja kuhisevien kaupunkien ihmismassoihin, ja
kun vaikuttaminen tapahtui ikdan kuin vaivihkaa, se edisti uskon
ja hengellisyyden kasvua: ja se on islamille kunniaksi.

Umaijadien toiminnassa on kuitenkin erds tahra, jota ei kos-
kaan voida poistaa ja jota ei ole koskaan poistettu: profeetta Mu-
hammadin lapsenlapsen Husainin tappaminen.

Alilla oli kaksi poikaa Fatiman kanssa, Hasan ja Husain. Isdnsé
kuoltua Hasan vaati hetken aikaa kalifaattia itselleen, mutta hanet
saatiin helposti luopumaan siitd lupaamalla vastineeksi elikkeen
Muawiyalta ja takeen rauhallisesta eldmdstd. "Mind en olisi’, hdn
sanoi, “teurastanut vain kuningaskunnan vuoksi!” Joka tapaukses-
sa Hasanilla oli muita kiinnostuksen kohteita. Jopa hénen ldhim-
mat ystdvdnsd putosivat laskuista, kuinka monen naisen kanssa
hian meni naimisiin monestako hdn erosi. Jotkut sanoivat yhdek-
sankymmentd, toiset asettivat luvun paljon suuremmaksi. Alin vai-
tetddn varoittaneen toveriaan: "Ald koskaan naita ketdan tyttaristasi
pojalleni Hasanille. Hin maistaa heitd ja heittaa sitten meneméan”
Silti kerrotaan, ettd Hasanin vaimot eivit voineet olla rakastamasta
miestd, koska hdnen luonteensa oli niin miellyttédva. Tassd, kuten
usein islamilaisessa kontekstissa, luontainen taipumus palveli hen-
gellista tarkoitusta niin jarkyttavaltd kuin se saattaa kuulostaa niis-
td, jotka on kasvatettu katsomaan asioita varsin erilaisesta nakokul-
masta. Koska Hasanin siementa oli jaettu niin anteliaasti, profeetta
Muhammadin verta virtaa monen muslimin veressa, ja he ovat pe-
rineet sekd arvokkuutta ettd ylvaytta.

On ajateltu, ettd sopimus, joka laadittiin Hasanin luopuessa
vaateestaan, sisdlsi sidnnoksen, ettd hanen kuolemansa jalkeen ka-
lifaatti pitdisi palauttaa Alin jdlkeldisille. Kun Hasan kuoli (myrky-
tykseen, jonka takana joidenkin mielestd oli Muawiya, luultavasti
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vain tdmédn maineen perusteella), kalifi Muawiya nimitti poikan-
sa Yazidin seuraajakseen. Ndin hédn perusti kalifaatin, joka periy-
tyy vaaleilla valitsemisen sijasta. Yazid oli iloinen ja ylellisyyksia
rakastava nuorukainen, jonka iiti oli kristitty. Kuolinvuoteellaan
Muawiya varoitti poikaansa, ettd Irakin kansa kannustaisi Hus-
ainia vaatimaan kalifaattia itselleen: ”Voita hanet, mutta kasittele
hiantd varoen, silld Jumalan ldhettiladn veri virtaa hanen suonis-
saan.” Muawiya oli oikeassa. Kuultuaan uutiset tdiméan kuolemasta,
Kuufan asukkaat ldhettivat valittomasti viestin Husainille ja pai-
nostivat titd vaatimaan kalifaattia itselleen. Han ldhti kohti Irakia
perhekuntansa sekéd noin 60 kannattajansa kanssa.

Irakin kuvernodri lahetti valtavan armeijan hintd vastaan, jol-
loin kuufalaiset sdikéhtivit ja pakenivat jattden Husainin oman on-
nensa nojaan. ~“Kuufan syddn on kanssasi’, raportoi ldhetti, “mutta
sen miekka on sinua vastaan.” Kerbalan tasangolla Eufratin varrel-
la Husain kokosi pienen joukkonsa taisteluasemiin 4 000 sotilasta
vastaan. Kuvernoori vaati ehdotonta antautumista, mutta hin ja
hénen sukulaisensa pattivit kuolla.

Husain taisteli niin kuin hdnen isdnsd oli nuorena taistellut.
Hén taisteli lejjonan rohkeudella ja sellaisen ndyn hiikdisemana,
jonka tavalliset kuolevaiset olisivat riemuiten jakaneet. Sellaiselle
rohkeudelle ei ole médritelmaa. Taistelun alkupuolella hinen kym-
menenvuotias veljenpoikansa sai osuman nuolesta ja kuoli hinen
kasivarsilleen. Pian hianen kaksi poikaansa, nelja velipuolta, viisi
veljenpoikaa ja viisi serkkuaan kaatuivat. Kuolettavasti haavoittu-
nut Husain ryntdsi vihollista vastaan sellaisella raivolla, ettd vastus-
tajat hajaantuivat hanen molemmille puolillaan, kunnes hidn kaa-
tui. Sitten he iskivat keihddn hénen selkddnsa ja katkaisivat hinen
kaulansa.

Profeetta Muhammadin rakkaan lapsenlapsen marttyyrikuo-
lemalla ndiden muslimien késissd oli kauaskantoisia seurauksia.
Vaikutukset kulkevat edelleen maailman lépi kuin aallot, jotka seu-
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raavat merenpohjan maanjaristysta. Ja niin kuin Kainin ja Abelin
tarina, se on iskostunut lahes koko ihmiskunnan tietoisuuteen. Eu-
rooppalaisten, jotka ajattelevat harvoin tunteellisesti omasta men-
neestd historiastaan, ja amerikkalaisten, joilla on vain vahén itsedan
koskevaa historiaa, on vaikea ymmartda islamin historian valitonta
laheisyyttd ja sitd, miten muslimit kokevat tietyt islamin historian
tapahtumat ajattomiksi. Kymmenettuhannet nuoret ihmiset ovat
olleet valmiita kuolemaan ja ovat kuolleet sen takia, mitd Husain
koki. Kuollessaan he ovat joko tietoisesti tai tiedostamatta toivo-
neet, ettd he voisivat sovittaa Husainin kuoleman, joka tahrasi ih-
miskunnan.

Kun kirjeenvaihtaja lannesta kysyy 1980-luvulla nuorelta ira-
nilaissotilaalta, mitd tdma ajattelee kuolemasta taistelussa, sotilas
muistuttaa heti Husainin marttyyrikuolemasta: "Sinun on lansi-
maalaisena mahdotonta ymmirtdd titd. Emme tavoittele kuole-
maa, mutta meille kuolema merkitsee matkaa yhdestd elamanmuo-
dosta toiseen. Jos kuolemme vastustaessa Jumalan vihollisia, se vie
meiddt ldhemmaksi Jumalaa. Marttyyrikuolemassa on kaksi tasoa:
Me lahestymme Jumalaa mutta poistamme myos esteet, jotka ovat
Jumalan ja Hianen kansansa valissa... Marttyyriksi tuleminen ei ole
passiivista seisoskelua jossakin ja odottelua, etté tulee tapetuksi. Se
on aktiivinen asia. Imaami Husain... tappoi mahdollisimman mon-
ta vihollista ennen marttyyrikuolemaansa...””

Yha nykyédn $iiamuslimit muistelevat vuosittain Husainin kuo-
lemaa Iranissa ja osissa Irakia, Intiaa ja Pakistania sekd ennen kaik-
kea Kerbelassa surren ylitsevuotavasti. Se kauhistuttaa lansimaista
tarkkailijaa ja jarkyttdd syvésti sunnimuslimia (jonka mielesta se
on vastakohta Jumalan tahtoon alistumiselle, joka sunnista on is-
lamille ominaista). Mutta télld surulla on maailmanlaajuinen mer-
kitys. Siiamuslimi ei ainoastaan kyynelehdi ja itke urhean, ennalta

79  The Times 7. huhtikuuta 1982. Lontoo.
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tuhoon tuomitun miehen kuolemaa vaan my6s maailman, jossa
tallaiset asiat voivat tapahtua, jossa hyvit kukistetaan pahojen me-
nestyessd. He surevat sitd, miten julma maailma tuhoaa niin paljon
kaunista, jaloa ja arvokasta. He murehtivat alastoman vallan voit-
toa ja kirkkaan toivon solvaamista.

Tassd kristilliselle perinteelle tuttu mutta sunnalaisuudelle ja
sen tosiasioihin perustuvalle realismille tdysin vieras tragedian
taju esiintyy islamilaisessa kontekstissa. Voi hyvin olla, ettd tima
ja muut samanlaiset ilmiot ovat vélttamattomid Jumalan jarjestyk-
selle. Jotta uskonto voisi tosiaan olla yleismaailmallinen ja tarjoaisi
suojaa kaikenlaisille ihmisille, pitdd muiden uskontojen, erilaisten
ndkokulmien, jollakin tavalla heijastua siitd. Mutta aina kuvina,
jotka eivit ole ristiriidassa perusopin kanssa.

Sana Siia tarkoittaa "puoluetta’, tissd tapauksessa Alin ja hdnen
jalkeldistensa puoluetta. Sunnimuslimit muodostavat 90 prosent-
tia koko maailman muslimeista, ja he seuraavat tiukasti sunnaa eli
profeetta Muhammadin periaatteita ja menettelytapoja. Sunnien
suusta kuulee usein, ettd Siiat ovat tuoneet islamiin kristillisen piir-
teen (ndakokulma kummastuttaa kristittyjé, joiden mielestd imaami
Khomeini ei vaikuta valekristityltd). Sunnit syyttavit Siiamuslimeja
siité, ettd he sijoittivat Alin profeetta Muhammadin edelle ja kohte-
livat hantd puolijumalallisena olentona. Tdimi on monimutkainen
kysymys, jota ei pidd yksinkertaistaa liikaa. Meidédn téytyy tietdd
tastd, ettd sunnalaisuuden ja Siialaisuuden hengellisessd ja tunteel-
lisessa ilmapiirissda on huomattava ero ja tédstd erosta on aiheutunut
poliittisia seurauksia.

Umaijadien aikakaudella islamille esiteltiin poliittinen jarjestel-
mad ja mahtipontinen hallinto, joka poikkesi suuresti profeetta Mu-
hammadin kdytt6on ottamasta laista Medinassa. Frithjof Schuon
sanoo: “Sunnit sanoutuivat irti tastd itsetuhoisuudesta, kun taas
$ilat kdpertyivit muistelemaan katkerasti kadonnutta puhtautta.
Muistossa yhdistyvat Kerbelan tragedian muistaminen ja mystisen
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elaman tasolla suuri suru, joka kumpuaa siité, ettd olemme tietoisia
maanpaillisestd paostamme. Paosta, jota tarkastellaan ennen kaik-
kea epdoikeudenmukaisuuden, sorron ja turhautumisen valossa
koskien alkukantaisia hyveitd ja jumalallisia oikeuksia.”® Jumalan
oikeudet ovat profeetta Muhammadin perheen oikeuksia ja ndin
ollen Alin jalkeldisten oikeuksia, kun taas Husainin kuolemasta ta-
hén péivdan asti Silamuslimit ovat tehneet itsestddn poliittisia toi-
sinajattelijoita kieltdaytymalla hyvaksymasta sitd, ettd epdoikeuden-
mukaisuus ja sorto kuuluvat maallisiin olosuhteisiin.

Kuolettavaa askelta, joka johtaa kansakunnan, dynastian tai yk-
silon tuhoon, ei tarvitse ottaa tarkoituksellisesti. Ei ole syytd olet-
taa, ettd Yazid aikoi jattad isinsd neuvon huomiotta ja tapattaa Hus-
ainin. On epédvarmaa, ajatteliko hdn asiaa kovinkaan paljon, silld
hinen ainoa kiinnostuksen kohteensa vaikuttaa olleen metsastys
(hdn esitteli arabeille ensimmadistd kertaa gepardin metséstystd).
Joka tapauksessa umaijadit olivat todennakéisesti tuomittuja Hus-
ainin kuolemasta alkaen, vaikka he pysyivitkin vallassa toiset seit-
semidnkymmentd vuotta,

Siiat olivat visymittémid, ja salaliitot seurasivat toisiaan. He
toimivat hedelmalliselld maaperdlld. Persia oli valloitettu, ja per-
sialaiset omaksuivat islamin ikddn kuin olisivat odottaneet sitd ai-
kojen alusta asti. Mutta he eivit pitdneet arabijohtajistaan eivatka
aikoneet luopua ylemmyydentunteestaan “aavikkorottia” kohtaan.
Arabit puolestaan kokivat edelleen, ettd islam kuului heille. He
eivdt olleet erityisen kiinnostuneita levittimain uskoaan valloi-
tetuille alueille, mutta siitd huolimatta lukuisat ihmiset kiantyi-
vit islaminuskoon, ja se aiheutti ongelmia. Umaijadit miettivit,
kuinka "ulkomaalainen” voitaisiin liittdd heiddn etuoikeutettuun
muslimiyhteis60nsd, ja he paityivit suunnitelmaan, jonka on tay-

80  Schuon, Frithjof. Islam and the Perennial Philosophy, s. 95. Englanninkielinen
kadnnds J. Peter Hobson. Lontoo: World of Islam Festival Publishing Company,
1976.
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tynyt vaikuttaa sekd loogiselta ettd kiytannoélliseltd. Mahdollisesta
kaannynniisestd tulisi ensin kunnia-arabi, kun han liittyi tiettyyn
heimoon suojattina (maula, monikossa mawali). Se antoi hénelle
identiteetin, paikan kaaviossa, jonka jdlkeen hénelld oli mahdol-
lisuus pétevoityd muslimiksi. Kun mawalien lukumaira kasvoi, he
ndrkistyivit asemastaan uskonnollisessa yhteisossd toisen luokan
kansalaisina. Ainakin jotkut heistd ovat varmasti tunteneet, ettd he
ovat mestareitaan parempia muslimeja. My6s tdima loi pohjaa $iio-
jen ja muiden tyytymattomien herdaamiselle.

Ennen kuin umaijadit tuhottiin totaalisesti, heiddn joukostaan
nousi kolme erinomaista hallitsijaa, mika ei ollut lainkaan huono saa-
vutus niin lyhyessa ajassa. Kaksi heistd oli lahes Napoleonin kaltaisia
hahmoja ja kolmas oli pyhimys. Abd al-Malikia, joka hallitsi vuosina
685 — 705, kutsuttiin salaa hinen ahneutensa vuoksi nimelld Kiven
hiki. Han oli lukemassa Koraania, kun hén sai tiedon nousustaan
kalifiksi. Han sulki kirjan, ja hdnen kerrotaan kuiskanneen: "Tama
on viimeinen kertamme yhdessd!” Sanotaan my®s, ettd tuosta pdi-
vastd ldhtien hdnen ei koskaan ndhty hymyilevan. Hénelld oli liian
vahén syyta sithen. Muslimimaissa kapinoitiin, ja puolet valtakun-
nasta ilmaisi kannattavansa antikalifia. Bysanttilaiset kayttivit tilan-
netta hyvikseen ja hyokkasivit voimalla, mutta al-Malik ajoi heidét
takaisin, tuhosi antikalifin, murskasi kapinan Syyriassa ja palautti
jarjestyksen Pohjois-Afrikkaan. Al-Malik oli erityisesti yhdistelma
rohkeutta ja raivokkuutta, ja kaikessa mitd hin valtakaudellaan teki,
hén oli pikemminkin aikakautensa mies kuin mies, joka olisi up-
poutunut ajattomaan islamilaiseen perinteeseen. Perinteeseen, jota
sdilyttivit ja vaalivat vaatimattomat miehet, jotka eivit osallistuneet
tuollaisiin tapahtumiin ja joiden nimet eivit koskaan paisseet his-
toriankirjoihin. On kuitenkin yksi nimi, jota tuskin tullaan poista-
maan historiankirjoista: al-Malikin yliluutnantti al-Hajjaj.

Mies oli entinen rehtori Taifin kaupungista, ja hdn edusti il-
mioté, jota toisinaan ndhdédan sekd kristinuskossa ettd islamissa:
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joku tupsahtaa maailmaan vitsauksena, vihan ruumiillistumana,
ehkéd muistuttaakseen meitd uskonnon leikkaavasta teréstd, vaikka
rakkaus ja armo virtaavatkin sen rakenteessa. Kun kalifi kysyi va-
paaehtoista johtamaan Irakia, jossa kapinoitiin niin kuin yleensd,
al-Hajjaj nousi ylos ja sanoi olevansa oikea mies tehtdvddn. "Olet
herhilidinen siihen”, sanoi kalifi al-Malik.

Kuufassa, Irakin padkaupungissa, ihmiset mutisivat: ”Jos he oli-
sivat l6ytaneet huonomman, he olisivat ldhettineet hanet” Mutta
ketdadn huonompaa ei ollut, ja Kuufan kapina tukahdutettiin no-
peasti. Hajjaj piti kaupungin paamoskeijassa puheen, saarnaksi
sitd tuskin voi sanoa, jota on siteerattu lukemattomia kertoja, silld
kukaan ei ole uhkaillut niin verenhimoisella kaunopuheisuudella
kuin Hajjaj. Kenties avain tdhidn outoon hahmoon on hdnen lau-
sumissaan sanoissa, kun hédn hoiperteli vakavan sairauden jéljilta
sangystd, jota oli pidetty hdanen kuolinvuoteenaan: “Jumala an-
toi kuolemattomuuden vain yhdelle olennolle luomakunnassaan,
heistd pahimmalle, Saatanalle. Néden jokaisen eldvdn asian kuole-
van. Néden kaiken mahlaisen ndivettyvén. Jokainen ihminen noste-
taan hautaansa. Maa jaytad hanen lihansa, nielee hdnen nesteensa
ja hdnen verensd. Ja kaksi asiaa, joita hdn rakasti eniten, ositetaan
kohta: hanen rakkaat lapsensa ja rakkaat rahansa.”

Islam on armon uskonto, mutta se on myos ennen kaikkea to-
tuuden uskonto, ja totuus on armotonta, silld se ei voi olla muuta
kuin mitd se on. Musta ei voi muuttua millddn keinolla valkoiseksi
rauhoittaakseen ihmissielun surua. Ei edes Jumala kaikkivoipai-
suudessaan voi padttaa tekevinsa vaarasta totta. Suhde totuuden ja
armon vélilld on niin ollen maailman monimutkaisin suhde koko
luomistydn teatterissa sekd periaatteissa, jotka sitd ohjaavat. Jos ta-
sapaino on mahdollista saavuttaa, vain profeetat, tietdjit ja pyhi-
mykset voivat pitdad sen vakaana. Loput menevit sinne tai tinne,
yhdestd ddripddstd toiseen. Niin kristinuskon kuin islamin histo-
riassa on ollut ihmisid, joille ainoastaan totuudella oli merkitysta
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eivatkd he ndhneet, ettd kun itse totuus kiteytyy maanpéaallisiin kaa-
voihin ja dogmeihin, se voi muuttua suhteelliseksi ja alistua siten
korkeammalle viisaudelle tai rakkauden ja armon laille. Inkvisitio
poltti harhaoppineensa, ja al-Hajjaj teurasti kapinalliset. Mutta on
ollut my6s ihmisid, he néyttavit hallitsevan nykyajan kristillisid pii-
rejd, jotka ajattelevat vain rakkautta sekd armoa ja haluaisivat pois-
taa uskonnosta miekan, joka erottaa toden vaarastd, kunnes lopulta
totuus vaarantuu. Tamén vuoksi armosta tulee onttoa ja heikkoa:
tunteilu ei ole juurtunut sielun ytimeen, jossa totuus ikuisesti asuu.

Al-Hajjajin 4dntd ei voi tdysin hiljentdd. Meitd ei pyydetd pité-
madn hdnestd tai hdnen kaltaisistaan vaan ainoastaan hyvaksymaan
sen, ettd heilld on paikkansa tapahtumaketjussa ja ettd he muistut-
tavat meitd siitd, minkd mieluummin unohtaisimme. On joka ta-
pauksessa rauhoittavaa huomata, ettd hyva nainen voi silti kukistaa
niin vaikuttavan miehen. Hajjaj toimi edelleen Kuufan kuvernoori-
nd Abd al-Malikin pojan Walidin alaisuudessa, mutta uuden kalifin
vaimo inhosi tidtd. Han sanoi aviomiehelleen: "En halua nidhda si-

'”

nua kahdestaan Luomakunnan teurastajan kanssa!” Lopulta vaimo
kutsui Hajjajin luokseen. Sanomisista ei ole tallenteita, mutta kun
mies saapui kalifin vaimon puheilta vapisten ja kasaan painuneena,
hén kertoi kalifille: "Hén jatkoi jatkamistaan, hyva Jumala, kunnes
olisin mieluummin ollut maan alla kuin paalla!”

Walid oli luonteeltaan pehmedmpi kuin isénsd, joka kuolinvuo-
teellaan nuhteli poikaansa kyyneleiden vuodattamisesta: "Lakkaa
nyyhkyttamastd kuin orjatytto!” Tehokkaana hallitsijana Walid otti
asiakseen orpojen koulutuksen. Han nimitti avustajia vammaisille,
oppaita sokeille ja vakiinnutti sdannolliset elikkeet Medinan oppi-
neille, jotka olivat islamin lainoppineita. Han perusti kouluja ja sai-
raaloita, rakensi teitd ja kanaaleja sekd sai aikaan ensimmadiset mie-
lisairaalat. Kalifi Walidin pédasiallinen muistomerkki on kuitenkin
Damaskoksessa sijaitseva suuri umaijadien moskeija, joka on yksi

maailman arkkitehtonisista ihmeisti. Taman kaiken keskelld Walid
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johti muslimien valtakunnan viimeistéd valtavaa laajenemisen aal-
toa. Yksi arabiarmeija valloitti Ferganan ja saavutti Kiinan rajan.
Toinen Hajjajin vavypojan johtama armeija valloitti valtaosan ny-
kyistd Pakistania. Linnessd muuan Tarik ibn Zijad ylitti kapeat sal-
met ja valloitti kallion, joka edelleen kantaa hdnen nimeédn, Jabal
al-Tarik, Tarikin vuori eli nykyadn Gibraltar. Sen jilkeen hén voitti
25000 miehen armeijan, jota johti niemimaan lansigoottien kunin-
gas Roderick. Pohjois-Afrikan kuvernooéri raportoi kalifi Walidille,
ettd kyse ei ole tavallisista valloituksista. ”Ne ovat kuin valtakuntien
tapaaminen tuomiopaivdna.” Totisesti kaksi suurta valtakuntaa, is-
lam ja linsimainen kristinusko, olivat nyt tdydessd sodassa. Musli-
mit olivat ylittineet kolmessa vuodessa Pyreneet. Vuonna 725 he
valtasivat Nimesin, ja vuonna 732 vuorossa oli Bordeaux. Vaikka
arabit karsivit tappion Kaarle Martelille, he pitivit silti hallussaan
Arlesin kaupunkia kuusi vuotta myéhemmin.

Kalifi Walid eli juuri tarpeeksi kauan ottaakseen vastaan hovis-
sa ensimmadiset espanjalaisvangit. Hinen seuraajakseen tuli hdnen
veljensa Sulaiman, joka lyhyen valtakauden jilkeen kuoli ruttoon ja
teki tietd kolmannelle Abd al-Malikin pojalle Umar IL:lle. Poika oli
tdysin isdnsd vastakohta, ja hdnen lyhyt 2,5-vuotinen valtakautensa
oi kuin salaman véldhdys tihenevdssd pimeydessa.

Umar II oli saanut oppinsa Medinan pietisteiltd, ja jos hdn olisi
itse saanut valita elimidnsi, sithen olisi kuulunut askeettisuus, mie-
tiskely ja hyvat teot. Kun Umar II nousi valtaistuimelle, hdn kysy
ystaviltddn, oliko tdma iloinen hidnen puolestaan. "Iloinen mus-
limien puolesta, pahoillani sinun puolestasi” Kalifi sanoi pelkaa-
vénsd kirotuksi joutumista, johon hénen ystavinsa vastasi: "Kaikki
on hyvin niin kauan kuin jatkat pelkddamistd. Mind pelkdén sitd,
ettd lakkaat pelkadmastd.” Toisen ystavdn neuvo esitti ytimekkaas-
ti muslimihallitsijan velvollisuudet: ”Sinun tulee ndahda jokaisessa
ikddntyneessd muslimissa oma isdsi, jokaisessa nuoressa muslimis-
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sa veljesi, jokaisessa lapsessa oma lapsesi. Nouse ja vieraile isdsi
luona. Kunnioita veljedsi. Rakasta lastasi.”

Umar II uuvutti itsensé yrittdessddn eldd neuvon mukaan. Erds
mies kertoi: "Kun ensimmaisen kerran néin hénet, en nahnyt hdnen
alushousujensa vyotaronauhaa laskien alta. Kun ndin hanet myo6-
hemmin kalifina, olisin voinut laskea hanen kylkiluunsa katsomal-
la” Hén osoittautui yllattdvan hyvéksi hallitsijaksi. Han otti kayttoon
jarkevid, fiskaalisia uudistuksia ja oikaisi monia vadrinkaytoksia. Ja
islamin tulevalle muodolle oli vield tirkedmpéda se, ettd hin kohte-
li uskonoppineita ja juristeja kunnioituksella, josta he eivit olleet
saaneet aiemmin nauttia. Umar II ymmarsi, ettd profeetta Muham-
mad oli asettanut uskon ja uskovien huolenpidon loppujen lopuksi
nédiden miesten kisiin. Toisin kuin hénen edeltdjansd hin rohkaisi
valloitettuja kansoja kddntymadin islamiin ja my6nsi myds ensim-
maistd kertaa eldkkeitd mawaleille (valloitettujen alueiden musli-
meille), jotka olivat taistelleet arabiarmeijoissa. Jos han olisi elanyt
pidempddn, on tdysin mahdollista ajatella, ettd islamin historia olisi
kulkenut eri reittid. Umar II oli harvinainen esimerkKki siitd, ettd on
mahdollista yhdistdd suuri valta hyveeseen ja korkeaan moraaliin.

Umaijadidynastian viimeisid vuosia varjostivat kuitenkin kapi-
na ja salaliitto, kun $iiojen ryhmittyma kévi epatoivoisemmaksi ja
mawalit katkeroituivat entisestddn asemansa takia. Avain onnistu-
neeseen vallankumoukseen ainakin $iiojen mielesta piili voimak-
kaassa ja kunnianhimoisessa abbasidiheimossa, Muhammadin
seddn al-Abbasin jilkeldisissd. Muodostettiin konfederaatio, jota
suuri ihmisjoukko tuki. Ihmiset olivat kylldstyneet arabien hol-
hoavaan suhtautumiseen ja vdsyneet verojenmaksuun. Samaan
“teokraattisesta demokratiasta’, jossa syntid ei tunnettaisi, jatkoivat
kalifaatin ahdistelua.

Eri ryhmat olivat nyt liittoutuneet umaijadeja vastaan, ja hei-
td poltteli oikeamielisyyden tuli tai sitten omahyviisyyden (voim-
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me vapaasti valita sopivalta vaikuttavan termin). Kaikkialla, jopa
Mekassa ja Medinassa, havaittiin merkkeja paluusta irstaaseen
esi-islamilaiseen aikaan. Véahdiseksi merkiksi ei katsottu sitd, mitd
on myohemmin pidetty yhtend umaijadien ajan suurena kulttuu-
risaavutuksena, nimittdin vahvaa ja traagista rakkausrunoutta,
joka monien sukupolvien ja muutosten jalkeen juurtui kristilliseen
maaperdin ja kantoi hedelmdi eurooppalaisessa romantiikassa.
Kaikki olivat yhtd mielt siitd, ettd muslimihallitsijat olivat "petté-
neet” islamin, mutta heti kun valta siirtyisi profeetta Muhammadin
sukulaisille abbasideille, uusi vapauden ja oikeudenmukaisuuden
aikakausi koittaisi ja sdilyisi maailman loppuun saakka. Siiamus-
limien ehdokas oli muuan Muhammad, joka sai my6hemmin ni-
mekseen Puhdas sielu. Valitettavasti $iioille valkeni liian my6haén,
ettd abbasideilla oli muita ajatuksia.

Vuonna 749 puhjennut kapina olisi tuskin ollut sen menestyk-
sekkdampi kuin muutkaan kapinat toisinajattelijoiden yhdistymi-
sestd huolimatta, silld umaijadidynastian kalifi Marwan II (tun-
netaan nimelld Villi aasi) oli verraton kenraali, ellei kapinallisten
joukossa olisi ollut erdsta nerokasta miestd nimeltd Abu Muslim.
Hén oli persialaista sukujuurta oleva entinen orja, joka tuona
vuonna nosti abbasidien mustan lipun voiton merkiksi Mervin
kaupungissa. Maakunnan kuvernoori lahetti toistuvia varoituksia
Marwanille, joskus jakein:

Néen hehkuvat hiilet kekéleiden keskelld, ne haluavat vain lei-
mahtaa liekkeihin.

Tuli syttyy risujen hankaamisesta, sota syttyy pahoista puheista.

Huudan kauhuissani: tietdisinpd, ovatko umaijadit hereilld vai
unessa!®!

81 Schroeder, Eric. Lainattu teoksesta Muhammad’s People, s. 256. Portland: Bond
Wheelright Co.
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Mutta Marwania ty6llisti taistelu kharijiitteja vastaan Irakissa ja
kapina Syyriassa.

Pian Abu Muslim oli vallannut koko Persian ja eteni Irakiin.
Kalifi Marwan II oli leiriytynyt Tigrisin sivujoen Iso-Zabin varrelle.
Kun hidn seurasi ladhestyvia mustia lippuja, joita kantoivat kaksikyt-
tyriisilla kameleilla ratsastavat miehet, hian kuvasi nakyd "tumman
myrskypilven repaleiksi”. Sitten myrsky nousi hénen ylleen, hénen
armeijansa tuhottiin ja Marwan II pakeni Egyptiin, jossa hdnet
pian tdmdn jidlkeen murhattiin. Tuona péivdni kolmesataa umai-
jadiklaanin miestd kuoli. Yksi pakeni. Han ylitti jokea nuoremman
veljensd kanssa, kun vastapuoli tarjosi armahdusta. Veli kdantyi
takaisin ja joutui nopeasti surmatuksi. Mutta selviytyja jatkoi mat-
kaansa kuin tuulen lentoon tempaama siemen.

Hin oli Abd al-Rahman I, erds niistd yksittdisistd hahmoista,
jotka saivat meidit ldhes hyvaksymddn ihmiskunnan verisen ja se-
kasortoisen historian. Ylitettydan joen uskollisen palvelijansa kans-
sa hédn kulki Palestiinan kautta ja Pohjois- Afrikan halki Marokkoon
etsien sieltd turvaa ditinsd berberisukulaisten luota. Matka kesti vii-
si vuotta, kun hdn tarpoi jalkapatikassa eri heimoalueelta toiselle.
Nukkumaan kdydessddn hén oli joka kerta varma siitd, ettei selvidi-
si yostd ja heritessddn siitéd, ettei selvidisi pdivastd hengissd. Abd
al-Rahman I saapui kuitenkin méddrdnpaahansd, minka jalkeen han
ylitti pian Espanjan rajan, jossa hinet julistettiin umaijadikannatta-
jien tuella al-Andalusin emiiriksi Cérdobassa vuonna 756. Hanen
sekd hanen jalkeldistensd valtakausi kesti 300 vuotta, jonka aikana
eurooppalais-islamilainen sivilisaatio kukoisti ja kantoi hedelmaa
taiteessa, filosofiassa, mystiikassa sekd elamantyylissd, joka yhdisti
hurskauden ja sivistyneisyyden ainutlaatuisella tavalla. Kristillinen
Eurooppa 10ysi niin kutsutulla pimeélld keskiajalla valoa al-Anda-
lusiasta ja sytytti oppimisen kynttildt alueen suuriin yliopistoihin.
Vaikuttipa kauempana sijaitseva islamilainen maailma lansimaalai-



254 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

sesta kuinka vieraalta tahansa, niin islamilainen Espanja on erotta-
maton osa eurooppalaista kulttuuriperintoa.

Oikeudenmukaisena ja heimodemokratian arabiperinteeseen
tiukasti uskovana miehend Abd al-Rahman I loi Espanjan kansalle
viisaan hallinnon ja uuden, oikeudenmukaisen oikeuskédytannon.
Hién rakennutti akvedukteja tuodakseen puhdasta vettd kaupun-
keihin ja esitteli Syyrian kasvit ja hedelmit Iberian niemimaal-
le. Vaikka abbasidit menestyivit iddssa, he eivit voineet puuttua
asiaan niin suuresta etdisyydestd johtuen. Toinen abbasidikalifi
al-Mansur (ensimmadinen kuoli nelja vuotta kestdneen verisen val-
takauden jalkeen) jopa kehui umaijadiselviytyjad ja kuvaili hanta
’Quraishin haukaksi, joka vaelsi yksin Aasian ja Afrikan aavikoi-
den halki etsien avarakatseisesti kohtaloaan meren takaa tuntemat-
tomasta maasta.”

Joka tapauksessa al-Mansurilla oli kiireellisempid ongelmia
pohdittavanaan. Hén oli padttanyt saavuttaa sen, mika on aina ollut
kaikista kiireellisin tehtdvd onnistuneen vallankumouksen jélkeen:
tuhota vallankumouksen suunnittelijat. Niinpd koko vallankumo-
uksen suunnittelija ja johtaja Abu Muslim kutsuttiin suuriin juh-
liin, jossa hdnet murhattiin. Sellaiset miehet ovat vaarallisia, niin
kuin Stalin meidan aikanamme hyvin tiesi. Tarkkaillessaan silvot-
tua ruumista al-Mansur siteerasi virkettd erddstd runosta: “Mat-
kailija heitti sauvansa viimein pois!” Sitten hdn kdansi huomionsa
$iioihin, joiden idealismi oli ollut motivoivana voimana vallanku-
moukselle, jonka ansiosta hdn sai kalifaattinsa. Jos $iiat kokivat
tulleensa kaltoin kohdelluiksi umaijadien aikana, on heidin tayty-
nyt muistella sitéd aikaa kaihoisasti: umaijadit olivat tavallaan olleet
herrasmiehid, mutta abbasidikalifi ei ollut tippaakaan herrasmies.

Veriloylysta nauttivat ovat onnekkaita siind mielessa, ettd val-
lankumousta kannattavat idealistit eivat milldan opi, vaikka historia
kuinka yrittdisi opettaa. Silti he etenevit silmat tuikkien ja asettavat
padansa mestauspolkylle tai kaulansa luodille alttiiksi, oli kyse sitten
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1900-luvusta tai 700-luvusta. He eivdt ymmarra, ettd vallankumous
on itsessddn tuhoavaa toimintaa ja tuhoaa siihen osallistujat.

Historian opetus saattaa monessa tapauksessa edellyttda tul-
kintaa. Téssd tapauksessa rautalangasta vaannettiin yksinkertaisia
sanoja, jotka kirjoitettiin verelld. Lapsikin osaisi lukea niitd. Ab-
basidivallankumouksen tarkoituksena oli palauttaa alkukantainen
“todellinen” islam entiselleen: suurta loistoa ja ansiokkaita saavu-
tuksia, mutta tapahtui juuri pédin vastoin. Lukuun ottamatta Umar
II:ta umaijadit tuskin olivat olleet hyvid muslimeja, mutta he olivat
perinteisid, hengeltadn demokraattisia arabihallitsijoita. Uusi abba-
sididynastia omaksui muinaisen persialaisen itsevaltiuden tavat ja
kaytdannot. Arabialaisen ja islamilaisen $uuran, neuvottelun, peri-
aate vaikutti abbasideista arvokkaan ajan tuhlaamiselta: nyt kalifin
vierelld seisoi pyoveli kirveineen ja nahkamattoineen hoidellakseen
royhkeita ja itsepintaisia anojia.

Umaijadeilla oli palveluksessaan lukuisia syyrialaisia mawaleja,
ja jako arabialaisen ja ei-arabialaisen muslimin valilla alkoi kayda
epaselvaksi dynastian loppua kohden. Abbasidien alaisuudessa
juuri persialaiset johtivat hallintoa, ja heiddan nakemyksensa olivat
varsin erilaisia verrattuna syyrialaisiin, jotka olivat suurimmaksi
osaksi kdantyneet kristinuskosta islamiin. Persialaiset saavuttivat
arabien tavoin suuruutensa islamin kautta. Persialainen ja arabia-
lainen nerous olivat omalla tavallaan vertaansa vailla ja erilaisia,
mutta ndiden nerouksien yhdistdminen tekivét islamista viisaan,
mielikuvituksekkaan ja ihmeellisen asian. Aivan kuin tdmé suuri
persialaiskansa olisi nukkunut, tosin voimakkaana, edeltineiden
vuosisatojen loiston ja katastrofien ajan, ja islam heilautti taikasau-
vaa herittden heidét. Persialaisten ja arabien liitto ei kuitenkaan
ollut onnellinen tai helppo, eivdtka he sopineet poliittisesti yhteen.
Persialaisilla oli pitkd kokemus keskitetysté vallasta ja arabeilla yhté
pitka kokemus vapaudesta, ja ero heiddn vililladn oli liian iso, jotta
kompromissia olisi saatu aikaan.
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Ikddn kuin kuvastaakseen ilmapiirin muuttumista al-Mansur
paitti rakennuttaa uuden padkaupungin Bagdadin kyldédn sen stra-
tegisen sijainnin vuoksi. Lahes satatuhatta ammattimiestd valta-
kunnan joka kolkasta urakoi kaupunkia, ja tyd valmistui neljassa
vuodessa. He rakensivat suuren pyoéredn kaupungin, jonka ympa-
rilld oli kaksi muuria ja hallitsijan palatsi sijaitsi kaupungin kes-
kella (aivan kuin tdmédn maailman voimilla olisi mitdan oikeutta
vaatia keskeistd asemaa). Kalifi eli nyt vartijoidensa ympardiméana
eristettynd kansastaan. Paivit, jolloin oven rakentaminen kalifin ja
kansan vilille oli syntié, olivat kaukana takanapiin. Hallitsija oli
omaksunut julkisuuskuvan, jonka linsimaalaiset tunnistaisivat
itimaisen mahtimiehen kuvaksi. Samaan aikaan padkaupungin
muuttaminen Damaskoksesta Bagdadiin sai islamin katseen suun-
tautumaan nyt ennemmin itdan kuin lanteen, ja Vilimeren alue,
vanha roomalainen maailma, muuttui syrjaseuduksi.

Abbasidit olivat eri ihmislajia sanan varsinaisessa merkitykses-
sd. Arabeilla arvoasema periytyi yhté paljon didiltd kuin isalté (tai-
tavien eldinten kasvattajien taytyi tietdd tdmd), mutta uuden hallin-
tojdrjestelmdn mukaan nainen ei ollut muuta kuin jalon siemenen
hautomo. Noin viisisataa vuotta kestineen abbasididynastian aika-
na vain kolmen kalifin diti oli vapaana syntynyt kansalainen. Mui-
den didit olivat orjatyttdja: persialaisia, eurooppalaisia, berberejd,
abessinialaisia, slaaveja, turkkilaisia tai armenialaisia. Ei ihme, ettd
arabiperinteilld oli kalifeille niin vahdn merkitysta. Heitd ympéar6i
joukko kansainvilisid virkamiehid, joiden johdossa oli Barmakin
suku abbasididynastian ensimmadiset 53 vuotta, niin kutsutut Bar-
makidit, jotka olivat buddhalaispapin jélkeldisia. He olivat nerok-
kaita, kunnianhimoisia miehid, jotka kayttivat valtaa kuin taitavat
S$akinpelaajat, kunnes uhkasivat tulla voimakkaimmiksi kuin itse
kalifi, jolloin heidét suistettiin asemastaan.

Abbasididynastia toi mukanaan joitakin parhaita tietdimidmme
hallitsijoita mutta my0s joitakin pahimpia. Islamin historia on vas-
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takkainasettelun historiaa loiston ja hengellisen kdyhyyden valilla,
ylimielisyyden ja ndyryyden vililld. Se on kauhunomaista pahuutta
ja sankarillista hyvyyttd. Voi olla, ettd ndima vastakohdat yhdiste-
tddn oudolla tavalla sithen ainoaan kalifiin, jonka lansimaalaiset
tuntevat Tuhat ja yksi yotd -teoksen (engl. Arabian Nights Enter-
tainments) suosion ansiosta. Kalifi oli nimeltdan Harun al-Rasid,
joka hallitsi vuodesta 786 vuoteen 809.

Hén tuli valtaan 23-vuotiaana barmakidien masinoimana: tyy-
likés, sivistynyt nuori mies, joka oli joidenkin mielestd niin komea,
ettd hdnen olisi pitanyt syntyd naisena. Hanessa todellakin yhdis-
tyi tietynlainen feminiininen armo haikdilemattomaédn vallanhi-
moon, jonka hdn oli perinyt esi-isiltddn. Sanotaan, mutta Jumala
tietdd parhaiten, ettd hdn rukoili Hollywoodin lavastusta muistut-
tavan ylellisyyden keskelld pdivittdin tuhat rukouksen osaa ja antoi
joka pdivd runsaskatisesti almuja koyhille. Varmasti al-Rasid pel-
kasi Luojaansa vaikka Hénta haastoikin, eikd ole ihme, ettd hdnen
luonnettaan kuvailtiin kiihkedksi, niin hdn venyi taivasta ja maata
jakavan kuilun ylla. Harun al-Rasid rakasti kaikkea harvinaista ja
kaunista. Silti kerrotaan tarinaa, etté aterioidessaan kerran veljensa
kanssa hénelle tarjottiin lautaselta kalamuhennosta. Kun hin kysyi,
miksi palat olivat niin pienid, hénelle kerrottiin, ettd muhennos oli
tehty kalojen kielistd. Hin kysyi hintaa, joka oli enemmain kuin tu-
hat dirhamia, jolloin kieltdytyi syomastd moista ruokaa. Al-Rasid
vaati vastaavaa rahasummaa veljeltddn ja antoi rahat valittomasti
almuina hyvittadkseen “pakanallista mielettomyyttd” Lopulta hin
kaski palvelijaa antamaan kallisarvoisen lautasen ensimmdiselle
vastaantulevalle kerjaldiselle.®?

On sanottu, ettd kalifi Harun Al-Rasid rakasti kahta ihmistéd
ylitse muiden. Ensimmadinen oli hénen visiirinsd tai paaministe-
rinsd poika Jafar al'Barmaki, jonka kanssa kalifi usein léhti naami-

82  Schroeder, Eric. Muhammad’s People, s. 298-299.
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oituneena seikkailemaan kaupungille. Toinen oli hdnen sisarensa
Abbasa. Tarina kertoo hdnen sanoneen erdand péivana Jafarille:
”En voi olla kauemmin ilman sinua kuin miti voin olla ilman sis-
koani. Kun olen hénen kanssaan, ikdvéin sinua, ja kun olen sinun
kanssasi, ikdavoin hantd. Nyt olen keksinyt keinon, jolla voin nauttia
teiddn molempien rakkaudesta yhdessa.” Hin késki heiddn mennd
naimisiin, mutta vaati molemmilta juhlallisen lupauksen, ettad he
eivdt saa olla sukupuoliyhdynnissé. Jafarin kunnianhimoisen ai-
din houkuttelemana Abbasa kuitenkin hiipi miehen sdnkyyn, kun
tdma oli humalassa ja esitti orjatyttod. Tuloksena oli raskaus, jonka
hin onnistui pitimaén salassa, ja vauva ldhetettiin syntymén jal-
keen sijaisvanhemmille Mekkaan. Lopulta kalifi sai selville, mita
oli tapahtunut, ja hallitsemattoman raivon vallassa hdn maarasi si-
sarensa kuristettavaksi ja Jafarin teloitettavaksi.

Lienee tarpeetonta sanoa, ettd nykyajan historioitsijoilla on
taipumusta sivuuttaa tarina legendana ja laskea Barmakidien kaa-
tuminen poliittisten ja taloudellisten tekijéiden syyksi. Kyseinen
perhe oli tullut liian voimakkaaksi kenelle tahansa hallitsijalle. Silti
tarinassa on hdivihdys todennédkoisestd tapahtumasta. Harun al-
Rasid oli asemassa, jossa hdn kykeni eldméén fantasiaansa niin kuin
vain harvat ihmiset maan paalld kykenivit. Kukapa ei olisi halun-
nut, ettd hidnen rakastamansa ihmiset rakastaisivat myos toisiaan,
mutta yhtd lailla peldnnyt jadvansa itse sen rakkauden ulkopuolel-
le? Ja kukapa ei olisi joskus tuntenut dkillistd halua murhata lahim-
madistaan? Jos abbasidikalifi toivoi miehen tai naisen kuolemaa edes
hetkellisesti, se tarkoitti kuoleman vélitonta toteuttamista.

Oli totuus miké tahansa melankolia ja kenties ripaus paranoiaa
varjostivat kalifi Harun al-Rasidin viimeisid vuosia, ja olosuhteet,
joissa han kuoli vatsasyopdan varmasti kummittelevat tallaisille
asioille herkkien ihmisten mielikuvituksessa. Erddna pdivand Ha-
run kutsui ladkarinsa ja kertoi tille ndhneensa unta miehesta, joka
piteli kimmenellddn punaista maaperda sanoen héanelle: Tdman
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paikan maaperdin sinut haudataan” Hén oli kysynyt paikan ni-
med, ja ddni oli vastannut: "Tus.” Ladkari tietenkin vakuutti hianelle,
ettd uni johtui vain huonosta ruoansulatuksesta ja maérasi ulostus-
ladkkeita.

Kun Khorasanissa puhkesi kapina, kalifi Harun al-Rasid léhti
Bagdadista hoitamaan asiaa kuntoon. Kun hén saapui Tusin kau-
pungin laitamille, hin sairastui. Kalifin merkitsematon virtsanayte
annettiin kaupungin ladkarille, jonka vastaus saapui: “Kerro mie-
helle, jonka virtsaa tima on, etti kirjoittaa testamenttinsa, sillé sai-
rautta ei voi parantaa” Sitten Harun médrdsi avustajan tuomaan
hinelle maaperaa kyseiseltd alueelta. Kun mies palasi multaa kam-
menellddn, Harun huusi: ”Tuo on se kisi! Tuo on se kasivarsi! Tuo

'”

on sitd punaista maata!” Hetken aikaa hin nyyhkytti kuin lapsi, sit-
ten hén valitsi kddrinliinansa ja lausui jakeen: "Rikkauteni ei ole
lainkaan hyddyttinyt minua. Minun valtani on minulta poissa.”

Ihmiset ovat epdrdineet Harun al-Rasidin tuomitsemista, silla
vain absoluuttisesta vallasta nauttinut (tai kdrsinyt) mies, jolla on
sekd merkittdvid kykyja ettd fyysistd kauneutta ja viehdtysta ja jon-
ka Jumala on varustanut valtavalla ruokahalulla, syddimen kiihkolla
sekd intohimoisella rakkaudella ja jolle on suotu hurskautta ja an-
teliaisuutta seké kaipuuta, joka hajottaa sielun ja venyttdd ihmisen
sietokyvyn rajat darimmilleen, kykenisi arvostelemaan hianenlais-
taan tai voisi ymmartda niitd kauhuja ja kiusauksia, joita kohtalo
Harunille soi. Eivitka sen kaliiperin miehet kerro arvioitaan.

Niin tdstd kuin myo6s barmakidien kukistumisesta muslimi
16ytdd monta opetusta, jotka koskevat maailman luonnetta ja jot-
ka muistuttavat ihmisen kuolevaisuudesta: "Maailma tuntuu peh-
medltd, kun sitd koskettaa: niin tuntuu myds kyy, joka on yhtakkia
myrkyllinen” Muuan mies sanoi: "Erddnd paivand minulla oli asiaa
vaihtokonttoriin, ja katseeni osui yhteen avoimista tilikirjoista.
Huomasin siind merkinnén: ”Yksi kuvernoérin puku ja arvomerk-
ki (Jafar ibn Yahya Barmaki): 400 000 denaaria.” Aikaa ei tuntunut
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vierdhtdvan kauaakaan, kun olin jdlleen toimistossa ja ndin sivulla:
“Naftaa ja puulastuja ruumiin polttamiseen (Jafar ibn Yahya Bar-
maki): 10 kiratia”® Muutama ropo riitti Jafarille lopussa.

Bagdadissa asui niit4, jotka sanoivat elamén olleen ikuista juhlaa
Harun Al-Rasidin valtakaudella. Arabi-imperiumin valta ja loisto
olivat saavuttaneet huippunsa, ja Bagdad veti magneetin lailla puo-
leensa seki aarteita ettd lahjakkuuksia. Sataman laivat oli lastattu
turkiksilla ja norsunluulla, sirolla kiinalaisella posliinilla, silkilla,
koruilla ja parfyymeilld. Vastaavasti maanteitse Khorasanista tuo-
tiin kultaa, Syyriasta marmoria, Oxusjoen toiselta puolelta puoli-
jalokivea lapislatsulia sekd Nisapurista turkoosia. Rikkaiden taloja
loisteliaine kalustuksineen viilennettiin kuumina kesdkuukausina
maahantuodulla jailla, ja on sanottu, ettd kaupungin rajojen si-
sdlld oli 27 000 julkista kylpypaikkaa. Harun rakennutti Bagdadin
ensimmaisen julkisen sairaalan, ja pian sen jilkeen seurasi muita
sairaaloita, joissa oli opetustilat ladketieteen opiskelijoille ja joissa
hoidettiin koyhid ilmaiseksi. Koulut ja oppilaitokset olivat avoimia
kaikille, ja suurissa akatemioissa oli aloitettu kreikkalaisen filoso-
fian ja tiedekirjojen kddntdminen arabiaksi. Oppineiden ja runoi-
lijoiden elimai oli vaivatonta, silld mesenaateista ei ollut pulaa ja
oppimista arvostettiin enemmaén kuin rikkautta tai ylhaista synty-
peraa.

Naiset sanelivat muotivirtauksia ja kayttivat vaikutusvaltaansa
valtion asioihin, ja monen naisen kauneus oli tarunomaista. Tél-
laisessa asetelmassa ei ollut sijaa sivistymattomille: he kuuluivat
maakuntiin. Jos orjatyttd tai jalkavaimo halusi 16ytdd paikkansa
loisteliaassa yhteiskunnassa, hdnen piti kdyda etikettikoulua, hal-
lita arabialais- ja persialaisklassikot, oppia lausumaan ja improvi-
soimaan runoutta, soittamaan instrumentteja seki teravoittimaan
taitojaan Sakissa. Brokadista valmistettuun asuun pukeutuneena

83 Schroeder, Eric. Muhammad’s People, s. 336.
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ja jalokivein koristautuneena hén voisi sitten pitdd minka tahansa
muun kaupungin édveriditd naisia tyylittémind maalaisina.

Kaiken loiston keskelld jotakin silti sdilyi arabiperinnostd, se on
vadjaamatontd islamissa. Sir John Glubb kirjoittaa, ettd ”joku voi
ihmetelld sitd, kuinka vanhojen arabivalloittajien henki levisi poik-
keuksellisesti koko valtakuntaan. Ritarien sddnndstd, omistautu-
minen runoudelle, romanttinen suhtautuminen fyysiseen rakkau-
teen, ruhtinaallinen vieraanvaraisuus ja anteliaisuus levisivat lapi
koko arabivaltakunnan Espanjasta Intiaan ja Kiinaan asti”*

Vauraiden talojen seinien sisilla oli kenties toiminnan vapaut-
ta mutta my0s hurskautta ja velvollisuudentuntoa kéyhid kohtaan.
Kronikoitsijat kertovat rikkaasta kauppiaasta, joka myi joka kevit
uuninsa, villavaatteensa ja talvikalusteensa ja lahjoitti rahat pois.
Hin teki saman syksyisin brokadeilleen, kallisarvoisille nenalii-
noilleen, kesimatoilleen ja vesijadhdyttimilleen. Miehen tilanhoi-
taja varoitti tatd ajamasta itseddn konkurssiin ja neuvoi pitimaan
tavarat seuraavaa kautta varten, mutta hdn vastasi: "Ei, mind en
tee niin! Jumala on antanut nauttia minun néista tavaroista kesan
tai talven ajan ja tuonut minut turvallisesti aikaan, jolloin parjdan
ilman niitd. On mahdollista, ettd olen loukannut Jumalaa hankki-
essani ne tai niitd kayttdessani. Mieluummin myisin tavarat ja kayt-
taisin rahat tahén tarkoitukseen..”

Bagdad alkoi rappeutua loiston paivistddn asteittain (kalifaatti
instituutiona rappeutui nopeammin), vaikkakin Harun al-Rasidin
kuoleman jalkeen Harunin pojan vilinen siséllissota aiheutti heti
laajaa vahinkoa ja suurta kdrsimysta. Sodan voittaja kalifi al-Ma-
mun osoittautui yhdeksi tehokkaimmista abbasidihallitsijoista. Is-
lamin tulevaisuuden suuntaan vaikutti kuitenkin enemman kéyn-
nissé ollut hengellinen ja dlyllinen konflikti kuin sisdiset ristiriidat.

84  Blugg, Sir John. A Short History of the Arab Peoples, s. 110. Lontoo: Hodder &
Stoughton, 1969.
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Al-Mamun jatkoi ja laajensi isdnsa aloittamaa toimintaa ja kan-
nusti kddntdmadn ulkomaisia kirjoja arabiaksi. Hdn perusti Viisau-
den talon, jossa oli téhtitieteellinen observatorio. Han perusti myos
kdannosalan oppilaitoksen, jossa tiedemiesten ryhma ei tyosken-
nellyt pelkdstadn kreikankielisten vaan myds sanskritin- seka syy-
riankielisten tekstien parissa. Teologi, joka kddnsi Platonin teoksen
Valtio ja Aristoteleen teoksen Kategoriat, sai palkakseen kultaa toi-
mittamiensa kirjojen painon verran (nykyhallitukset voisivat jalji-
telld kdytant6d). Mamunin hallitsemassa Bagdadissa kuohui alylli-
sesti, ja sieltd Euroopan renessanssi sai alkunsa.

Kreikkalaisella tietimykselld, islamin moniselitteiselld lahjalla
lannelle, oli seki hajottava ettd muuttava vaikutus. Seitseméin vuo-
sisataa aiemmin sama tietimys oli uhannut vaikuttaa yhtd ratkai-
sevasti islamiin. Mu’taziliittien lahko tai liike oli syntynyt jo Harun
al-Rasidin valtakaudella, ja al-Mamunin vallan aikana valtio omak-
sui sen oppeja. Mu'taziliitit olivat rationalisteja, ja heiddn paatavoit-
teenaan oli yhdistdd seemildinen yksijumalaisuus ja kreikkalaisen
filosofian vieras rakenne. Monet heiddn perusteluistaan kulkevat
rinnakkain kristillisen keskustelun kanssa, joka liittyy logos-kasit-
teen olemukseen. Yksi heidan opetuksensa erityispiirteistd kuiten-
kin viehitti kalifia. Pdinvastoin kuin oikeaoppinen nidkemys, joka
pysyi viitteessddn, ettd Koraani on ikuinen ja luomaton, mu’tazi-
liittien mielestd pyha kirja oli luotu niin kuin mika tahansa, minka
ndemme tai mitd késittelemme maailmankaikkeudessa.

Moderni mieli on kirsiméton teologian suhteen, mikéd on ab-
surdia, silld tdimé mieli on menneiden jumaluusoppien muovaama,
ja niiden kaukaiset tuttuja meille. Joka tapauksessa oppi luodus-
ta Koraanista vaikutti vdlittomaésti kdytdnnon toimiin. Se mer-
kitsi sitd, ettd Koraania voitaisiin mukauttaa ajan olosuhteisiin ja
poliittisiin vaatimuksiin, mika puolestaan vaikuttaisi hallitsijan ja
valtiovallan voimakkaaseen kasvuun. Al-Mamun ymmarsi saman,
minkd ranskalaiset vallankumoukselliset ymmarsivat ldhes tuhat
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vuotta myohemmin, ettd rationalismi on avain absoluuttiseen val-
taan ja ihmisten héikdilemattomaidn manipulointiin. Kun uskon-
nollinen ennakkoluulo ja taikausko on heitetty sivuun, voi tehda
rajattomasti mitd tahansa. Téhan asti islamin uskonnollinen laki
oli kahlinnut kalifeja, mutta tima oppi edusti kokonaisvaltaista va-
pautumista kaikista rajoituksista. Ensimmadistd ja viimeistd kertaa
islamin historiassa asetettiin inkvisitio (mihna), mika osoitti (mi-
kili osoittaminen oli edes tarpeen), ettd rationalismi voi olla yhta
ahdasmielistd kuin mika tahansa uskonnollinen vakaumus. Niitd,
jotka eivdt tunnustaneet Koraanin luomista, alettiin vainota, ja ai-
kansa suurin uskonnollinen lainoppinut ibn Hanbal vangittiin ja
pahoinpideltiin raaasti. Toiset tapettiin.

Inkvisitiota kesti vain noin kaksikymmenté vuotta, ja sen aika-
na vallitsi oikeaoppinen niakemys Koraanista, mutta mu’taziliittien
ndkemys ei kadonnut. Se imeytyi uskontoon, jolla on ainutlaatui-
nen kyky imed asioita sisddnsd, ja rikastutti islamilaisen ajattelun
valtavirtaa. Kaikkein vaikutusvaltaisin muslimiteologi al-Ashari,
joka edusti “oikeaoppista” koulukuntaa sikéli kuin voidaan sanoa,
ettd islamissa on oikeaoppista teologiaa, aloitti eliménsa mu’tazi-
liittina — kuin marxisteja moittiva entinen kommunisti — ja pys-
tyi kayttdmaan kreikkalaista vaittelytaitoa kreikkalaisen ajattelun
mestareita vastaan. Sitd, mika oli hyodyllista mu'taziliittien opissa,
kaytettiin oikeaoppisuuden vahvistamiseen. Muu kuihtui pois.

Tama vahvistus tuli lievidsti sanottuna oikeaan aikaan, silld ka-
lifin auktoriteetti oli vdhenemissd ja kerran niin yhtendinen val-
takunta oli hajoamassa. Epdonnistuttuaan yrityksessddn vahvistaa
asemaansa ideologian kautta kalifaatti etsi nyt turvaa eliittivartijoi-
den suomasta aseellisesta suojelusta. Noustuaan veljensd Mamu-
nin jilkeen valtaistuimelle Mu’tasim ympardi itsensa turkkilaisil-
la henkivartijoilla, joiden hdn tiesi olevan uskollisia ja jotka eivit
osallistuisi paikallisiin juonitteluihin. Pian turkkilaisvartijat joutui-
vat epasuosioon, kun he ratsastivat villisti basaarien ldpi ja kaatoi-
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vat ihmisid kumoon. Niinpd Mu’tasim paitti riistda bagdadilaisilta
kuninkaallisen ldsndolonsa ja rakennutti itselleen kalliilla hinnalla
uuden kaupungin Samarraan reilun sadan kilometrin paahén Ba-
gdadista.

Niin abbasididynastia langetti itselleen ankaran ja kummallisen
ironisen tuomion. Ennen pitkaa kalifit huomasivat olevansa varti-
joidensa vankeja. Vartijat tekivat heille, mita lystésivat ja kyllastyt-
tyddn tappoivat heidét. Abbasidit olivat ja ovat monien muslimien
mielestd ryostaneet profeetta Muhammadin jalkeldisiltd oikeuden
heiddn perintd6nsa: umman viliaikaisen vallan. Maailmanmenoa
seuranneena tekisi mieli sanoa, ettd asia oli juuri niin. Tuli péiva,
jolloin erds sarif (eli profeetta Muhammadin jélkeldinen) ohitti Ba-
gdadin pdamoskeijaa ja tunnisti polyssa kyykkivan rahjaisen ker-
jaldisen. Kyseessa oli senhetkinen kalifi, joka oli paennut turkkilai-
silta vartijoiltaan sen jédlkeen, kun ndmé olivat vanginneet hénet ja
puhkaisseet hinen silminsi. Sarif vei kalifin kotiinsa, antoi hinelle
ruokaa ja turvapaikan, mika ilmaisi kenties siti, ettd valta-asema ei
ole aina pelkka siunaus.

Sillé ei ollut endd valid. Vaikka kalifien kohtalo, valtakunnan ja-
kautuminen ja suurten tapahtumien draama antaisivat aihetta his-
torialliselle romaanille, niilld ei ollut endéd sen enempad merkitysta
kuin vaahdolla suuren joen pinnalla.

Lansimaisia historioitsijoita on usein syytetty perustellustikin
siitd, ettd kun mongolijoukot tuhosivat Bagdadin vuonna 1258,
historian kuvaus loppui kuin seinddn ikddn kuin kaikki islamin
historian kannalta merkittdva olisi paattynyt sithen. Oikeasti vain
yksi ajanjakso tuli padtokseensd, mutta tarina jatkui. Islam on eldva
uskonto, ja muslimien umma on eldva yhteiso. Islamin historia on
padttymaton, sen vaiheisiin kuuluu niin nykypdivan uutisia kuin
eilisenkin. Emme kuitenkaan ole kiinnostuneita historiasta sen
itsensd vuoksi. Harunin ja vield hdanen poikiensakin aikana kali-
faatin tarina merkitsi jossain maérin islamin tarinaa, ja se muo-
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vasi uskontoa. Oli tullut aika tehda absoluuttinen ero dynastian ja
politiikan historian sekd umman eldmén vililld. Sunnalaisuus oli
kehittynyt madrittyyn muotoon, eivitkd oikeudelliset ja yhteis-
kunnalliset puitteet, joiden sisilld yhteiso eli sukupolvesta toiseen,
muuttuneet paljoakaan seuraavan tuhannen vuoden aikana. Vahin
ddnin tyotadn tehneet miehet, jotka eivit vilittdneet hovin tapah-
tumista, olivat ratkaisseet Koraanin ja hadith-kertomusten tédydel-
liset merkitykset. Umma oli alkanut eldd omaa eldmédnsa ja siitd
oli tullut hengellisesti ja sosiaalisesti itseriittoinen.* Jos maan koko
hallituksen ja hallinnon rakenne katoaisi yhden yon aikana missa
tahansa ldnsimaassa, siitd seuraisi kaaos. Jos tima tapahtuisi viela
nykyaankin missi tahansa melko tyypillisessd muslimimaassa, ei se
suuremmin vaikuttaisi ihmisten elimaén. Aiemmin ainoa kontakti
hallitukseen oli isolla osalla tavallisista kansalaisista kohtaaminen
paikallisen veronkantajan kanssa. Kansalaiset kulkivat yhtd tiet,
heidan johtajansa toista.

Kun luemme miehisti, jotka nayttelivdt historiallisella naytta-
molld ja ajattelemme teloittajan kirvesta tai toisen kurkkuun kiinni
kdymistd, on liian helppoa olettaa, ettd elettiin vaarallisia aikoja.
Mutta kenelldkddn ei ollut velvollisuutta astua nédyttimolle. Jos
mies, tai nainen, paitti tehdé niin, mahdollisuudet olivat valtavat,
mahdolliset palkinnot suunnattomat ja vaarat lukemattomat. Yhte-
nd pdivana sai kunniaa, toisena kirveestd. Ne olivat pelin sddnnoét ja
elamdnohje: pelaa, jos uskallat. Kun asettaa jonkun tunnetun mus-
limirunoilijan, -filosofin, -mystikon tai -arkkitehdin historialliseen

85  ”Pitkédn aikaa, itse asiassa 800-luvulta asti, etupdidssi itsevaltiaita toteltiin mutta
heihin pidettiin turvallinen vélimatka osittainen siksi, ettd muslimit olivat kehit-
taneet miellyttavan yhteiskuntajérjestelmén, joka perustui monimutkaiseen hen-
kiloiden ja ryhmien vilisiin uskollisuuksien ja velvollisuuksien verkostoon.” Hal-
litsijat olivat kenties anastaneet vallan, “mika kuitenkin oikeasi merkitsi, oli se,
ettd yhteiskuntajarjestelma oli sddntdjen mukainen, koska sitd hallinnoi Jumalan
laki” Vatiokotis, P.J. Arab and Regional Politics in the Middle East. Lontoo: Croom
Helm, 1984.
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kontekstiinsa, joskus on hétkdhdyttavdd huomata, kuinka vihan
hianeen on vaikuttanut tapahtumat, jotka jalkikdteen katsottuna
vaikuttavat niin vékivaltaisilta ja tuhoisilta. Itse asiassa téllaiset
miehet olivat kallisarvoisia kelle tahansa kalifille tai sulttaanille ha-
jallaan olevassa valtakunnassa, ja he saattoivat nimetd oman pal-
kintonsa: ei ollut suurempaa kehuskelun aihetta hallitsijalle kuin
sanoa “minun filosofini kukistaa sinun filosofisi koska tahansa” tai
“runoilijani jakeet jattavat sinun runoilijasi laulelmat varjoonsa.”

Nykyajan muslimit ovat kuitenkin usein hépeissdan omasta his-
toriastaan. Heitd ei paljoa lohduta, vaikka heille sanotaan, ettd mui-
den kansojen ja kulttuurien, eikd véhiten kristikunnan, historia oli
yhtéd vékivaltainen. Kyse ei ollut mista tahansa yhteisosta tai kult-
tuurista vaan ummasta, jolta voitaisiin odottaa vain parasta. Ja kos-
ka muslimin mielestd mikaén ei ole olemassa ilman tarkoitusta, on
oikeus kysyd, mitd tarkoitusta varten abbasidikalifit ja heidan kal-
taisensa olivat olemassa. Ensinnékin on jarkevaa todeta uudestaan,
ettd ihmisluonnetta ddrimmilleen venyttidva spektaakkeli opettaa
meille paljon itsestimme. Se on siis tavallaan “merkKki niille, jotka
ymmartavat”.

Kuuluisan hadithin mukaan Aadam luotiin Jumalan kuvaksi, ja
me olemme Aadamin jélkeldisid, Aadamin heimo, niin kuin Koraa-
ni sanoo. Thmisessd on jotakin sellaista, mitd on vain itsevaltiaalla
ja miké haluaa vapautua rajoitteista. Tama johtuu siité, ettd ihmi-
sen luonne heijastaa jollakin salaperdiselld tavalla Héantd, jonka
vertaista ei ole toista, Vaurasta, Itseriittoista.

Mutta koska ihminen ei ole Jumala, mahdollisuus laajentaa it-
seddn rajoittamattomasti johtaa tuhoon. Suuressa vallanhimossa ja
sen harjoittamisessa on ehdottomasti myds ahneuden ja ylimieli-
syyden piirteitd, mutta mukana saattaa olla myds ylevyyttd, joka
pyrkii ilmenemaéén ylimpiana itseilmaisun muotona. On ajateltu,
ettd ndmd ihmiset paljastavat ihmisluonnon luita ja ytimid myo-
ten kaikessa loistossaan, sen epavakauden ja julmuuden. Ne, jotka
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kokevat sellaiset ihmiset tdysin vieraiksi, tuntevat hyvin vihan it-
seaan.

Toiseksi on otettava opiksi kokemuksista, joissa uskonto ja po-
litiikka kohtaavat, hurskaus ja maallinen tehokkuus kohtaavat, ku-
ten myds siitd, kuinka aikomukset ja toiminta kohtaavat tavallisen
ihmisen eldmissd, kuinka haaveilun malli ja toteuttamisen malli
realisoituvat maailman vastahakoisissa aineksissa.

Pietistit langettivat alinomaa kirouksia kalifien ylle, eivatka hei-
dén seuraajansa 16ydd sydamista tippaakaan saélid niitd vallan mie-
hid kohtaan, jotka eivit ole yhtd synnittomid kuin he. Mutta asia
ei ole koskaan niin yksinkertainen. Jeesus sanoi: "Voi maailmaa
viettelysten tdhden! Viettelysten taytyy kylld tulla, mutta voi sitd

'”

ihmistd, jonka kautta viettelys tulee!” Yksi evankeliumien pelotta-
vimmista lauseista, silld joskus uskonto sdilyy ainoastaan viettelys-
ten kautta. Jos ei olisi ollut vaikuttavia hallitsijoita, jotka epdpuh-
tain motiivein ja likaisin késin harjoittivat toimintaansa ainoalla
tehokkaalla tavalla, jolla sitd voitiin harjoittaa, ei tissd maailmassa
kenties olisi ollut tilaa hurskaille ihmisille tai yhdellekadn koululle,
jossa hurskaita tekoja oltaisiin voitu oppia. Téllaiset ristiriidat eivat
missddn nimessd rajoitu islamiin. Ne ovat universaaleja ja nousevat
sielld, missd hengellinen ja maallinen kohtaavat toisensa. Juuri tis-
td syystd maailma ei ole paratiisi eika se voi olla paratiisi, silld se on
tuomittu ainakin tietystd ndkokulmasta olemaan absurdia teatteria.

Kun otetaan huomioon uskontojen hauraus niiden syntyessa ja
niiden alkuvuosina, voi olla, ettd tarvitsee endd kysyd kahta asiaa.
Selvisiko islam? Levisiko se kaikkialle maailmaan? Vastaus molem-
piin kysymyksiin on myonteinen. Tamén jalkeen historiankirjat
voidaan sulkea.
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LUKU 9

OIKEUSVALTIOPERIAATE

iirtomaavallan purkautuessa 1950-luvulla ja 1960-luvun alus-

sa viaiteltiin vakavasti siitd, mitkd alueet soveltuivat tai eivit

soveltuneet autonomisiksi. Kukaan ei nostanut esiin perusta-
valaatuista kysymysta siitd, onko mikddn kansa maailmassa sopiva
padttimaddn itse omista asioistaan. Niin silloin kuin nytkin sveitsi-
ldisten sanottiin hoitavan asiansa patevisti, ja Costa Ricasta puhut-
tiin kauniisti, mutta muualle oli vaikeaa silloin sekd vield nytkin
ehdottaa minkédnlaista mallia, jota tuore kansallinen kokonaisuus
voisi jarkevasti yrittdd edes matkia. On pakko kysyd, onko hallituk-
sen kasitteessd itsessddn, siten kuin termi télld hetkelld ymmaérre-
tadn, jotakin pohjimmiltaan toimimatonta.

Menneisyyden heimojarjestelma, joka toimi kuin laajennettu
perhe, on saattanut péadstd lahimmaksi taydellisyytta kuin mikdan
ihmisten yhteiskunta voi toivoa pddsevinsd, eikd vain muinaisessa
Arabiassa vaan myos Afrikassa ennen orjakauppaa, Pohjois- Ame-
rikassa ennen valkoisen miehen tuloa, Keski-Aasiassa ja Tyynen-
meren saarilla. Mutta sielld, missd massiiviset yhteiskunnat syn-
tyivdt vaatien systemaattista jarjestaytymistd, hallitus oli — viime
aikoihin asti — hyvéksytty ruton, nilanhddén ja verotuksen ohella
valttdimattomana pahana, jolle langennut ihmiskunta oli altistunut.

Vilttdmattoman pahan hyviksyminen ei kuitenkaan tarkoita
sitd, ettd sen halutaan kasvavan ja laajenevan. Tavoitteena taytyy
aina olla sen viahentiminen minimiin, mutta minimaalinen halli-
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tus vaatii tdydennykseksi yhteis6d, joka osaa sdddelld omaa toimin-
taansa, silld miehet ja naiset eivit voi eldd jarkevalld tavalla anarkian
vallassa. Sellainen yhteisé voi toimia ja kestdd ainoastaan Jumalan
lahettdman tai ennalta madrdadman Lain mukaan, joka itse asiassa
ottaa saman paikan, joka eldinten elimédssa on varattu vaistoille.

Koraani, joka on jokaisen aidosti islamilaisen yhteison perus-
tuslaki, vahvistaa vertailun, silla se vakuuttaa meille, ettd Jumala on
saatanyt jokaiselle lajille ja luotujen asioiden ryhmalle lain ja tavan.
Elotonta maailmankaikkeutta ja sithen kuuluvia olentoja, joita ei
ole varustettu ymmarrykselld, hallitsevat niiden rakenteissa oleva
luontaiset lait. Thmisen tdytyy seurata oman olemassaolonsa lakia
vapaaehtoisesti ja ymmarrykselld, koska hdnelld on nimenomaan
dlya ja suhteellisen vapaa tahto. Kivet eivit voi tietdd, miksi ne pu-
toavat tai linnut eivit voi tietdd, miksi ne muuttavat. Ihminen on
madritelmaltddn tietdjd ja kohtaloltaan valitsija, mutta islamilaises-
ta nakokulmasta hdn ei kykene sadtdmaédn yhteiskunnan kayttayty-
mistd koskevia lakeja.

Uskomus siihen, ettd Jumala on ainoa lainsddtdjd, virtaa suo-
raan muslimin uskontunnustuksesta ld ildha illa llah. Téssa yhtey-
dessd sen voidaan tulkita merkitsevdn “ei ole muuta lainsdatdjaa
kuin Lainsdatdja”. Koraanin sisdltima viesti — seka siitd ettd pro-
feetta Muhammadin eldméntavasta sunnasta johdetut lait — sitoo
yhteison yhteen. Ulkopuolista painetta ei tarvita, jotta tdma side
toimisi. Todellinen yksinvaltius ei asu hallitsijassa, hallituksessa
tai tilastollisessa enemmistdssd. Se kuuluu Jumalalle, mutta tietyl-
14 tavalla se on delegoitu Hanen “oikein johdetulle” yhteisolleen.
Koska laki muistuttaa luodun luontomme synnynnaisia lakeja, sen
ei pitdisi periaatteessa tarvita valtion, viranomaisten ja poliisin ko-
neistoja ollakseen tehokas. Minkd tahansa aseman nykyajan lan-
simaalainen antaa uskonnolle henkilokohtaisessa ja sosiaalisessa
eldimdssddn, se on silti vain asema, joka ndhddin yhteni osana ih-
miseldmén kokonaisuutta mutta se ei ole itsessddn se kokonaisuus.
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Islamissa puolestaan yhteiskunnallinen jérjestys on osa uskontoa,
eikd sitd voida erottaa siita.

Hallitsijan toimenkuva (tai hallituksen) on tdssé jarjestelmassa
tiukasti rajattu. Islamilainen yhteiskunta on ennemmin teosent-
rinen kuin teokraattinen. Jos se olisi jalkimmaistd, syntyisi tarve
puolijumalalliselle hallitsijalle, Jumalan edustajalle maan paalld ja
Hénen tahtonsa tulkitsijalle, mutta teosentrisen yhteiskunnan kon-
tekstissa hallitsijalla on enemmaénkin toissijainen kuin keskeinen
rooli. Vaikka Rashidunin aikakauden, neljan kalifin, kaihoisa muis-
telu nostatti tietynlaisia idealistisia teorioita, muslimit ovat kaiken
kaikkiaan omaksuneet erittdin kéaytinnonldheisen ndkemyksen
hallitsijan toimenkuvasta. Hdnen ei odoteta olevan pyhimys tai
tietdjd tai edes hyvd mies termin yleisessd merkityksessd, ja hidnen
yksityisid paheitaan saatetaan katsoa lapi sormien niin kauan kuin
ne pysyvit yksityisina.

Sen sijaan hallitsijalta vaaditaan, ettd hanelld pitdisi olla vah-
va oikea kisi, jonka kanssa hdn puolustaa yhteisod vihollisilta ja
yllapitdd lakia. Usein sanotaan, ettd muslimit pitdvdt ennemmin
vahvasta ja jopa haikiilemattomasta hallitsijasta kuin lempedsta ja
sovittelevasta. Jos asia on niin, se johtuu siitd, ettd hdikiileméaton
mies todennakoisesti tayttdd tehokkaammin hanelle kuuluvan teh-
tavan islamilaisessa jarjestelmdssd. Suurin osa ihmisyhteisoistd on
elanyt historian aikana epavarmuudessa, vihollisten ymparoimana
kaikilta suunnilta (nykytilanteemme ei ole yhtddn varmempi), ei-
vatkad he ylistd Jumalaa asiaankuuluvalla tavalla tai jatka eldmista,
jos he eivit voi luottaa aktiiviseen suojelijaan. Yksi 1900-luvun suu-
rimmista muslimien ongelmista on se, ettd he ovat valmiita kes-
taméadn haikiilematontd hallitsijaa perustellusti niin kauan kuin
hallitus ei sekaannu liikaa ihmisten elimain, mutta timé valmius
muuttuu heti vaaran lahteeksi, kun nykyajan tekniikoiden tukemat
poliittiset teoriat laajentavat hallituksen roolin jokaiselle kadulle ja
jokaiseen kotitalouteen.
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Hurskaat muslimit ovat aina pitaneet valtaa pelottavana asiana,
jopa menolippuna helvettiin. Kun he hy6tyvit hallitsijansa tarjo-
amasta suojeluksesta ja tdmén ylldpitdmaéstd hyvistd jarjestykses-
td kaupungissa, he kiittdvat Jumalaa siitd, ettd joku muu kantaa
taakkaa ja kédvelee nuoralla kuilun ylla. He arvelevat, ettd sellaisen
ihmisen luonteessa, joka tietoisesti altistaa itsensd vallan tuomille
vaaroille ja kiusauksille, taytyy olla jotakin vakavasti pielessa.

On merkittavaa, ettd profeetta Muhammadilla, joka puhui niin
monista asioista, jopa arkielimdn pienimmistd yksityiskohdista,
oli varsin vdhin sanottavaa hallituksesta, eikd hin osoittanut kiin-
nostusta poliittiseen teoretisointiin. Erdalla hadithilla on kuitenkin
kauaskantoiset vaikutukset tassd kontekstissa. Kun arabivaltakun-
nan laajeneminen oli vilkkaimmillaan yksi Muhammadin seura-
laisista tuli hanen luokseen ja kysyi, voitaisiinko hédnesté tehda ku-
vern60ri hiljattain valloitetulle alueelle. Muhammad sanoi: Ei. Jos
haluat hallita, olet epdsopiva!”® Jos valta sysdtddn miehelle, hénelle
voidaan antaa anteeksi paljon, mutta jos hédn itse paattad asettaa
silmukan kaulaansa, han todennikdisesti joutuu sen hirttamaksi.
Jos katsomme nykypéivin maailman lukuisia ja erilaisia hallitus-
jarjestelmid, voimme huomata, ettd niitd yhdistda yhta merkittavaa
poikkeusta lukuun ottamatta yksi piirre: hallitsijat, olivat he sitten
demokraattisia poliitikkoja, puoluepoliittisia virkamiehid tai soti-
laallisia diktaattoreita, pysyvit vallassa, koska he etsivit tarkoituk-
sellisesti valtaa ja uskovat olevansa sopivia kayttimaéan sitd. Yksi
poikkeus on tietenkin perinnéllinen monarkia. Seuraukset, niin
epamiellyttiviltd kuin ne aikamme muslimiélykoéista tai poliittisista
teoreetikoista voivat tuntua, ovat suggestiivisia.

86  “Ald pyydid johtajuutta’, Muhammad sanoi (al-Bukharin ja Muslimin kirjaaman
toisen hadithin mukaan), 7silld jos saat vallan siksi, ettd olet sitd pyytdnyt, jait
kayttdmadn sitd yksin, mutta jos sinulle annetaan valta pyytdmattisi, saat apua sen
kayttamiseen.”
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Sunnalaisuudelle poliittinen vakaus on aina ollut tirkeas, vaik-
ka se merkitsisi korruptoituneen hallituksen sietdmistd. Kapina
perustettua auktoriteettia vastaan tarkoittaa yhteison jakautumista,
ja yhteison yhteniisyys on ensiarvoisen tiarkedd. Uskonto ei vaadi
ideaalia hallitusta, tehokasta hallintoa eiké edes “yhteiskunnallista
oikeudenmukaisuutta” toimiakseen tdydellisesti vaan vakaan ym-
périston, jykevén talon, jossa huonekalut pysyvit paikoillaan. Ibn
Abbas kertoi Jumalan ldhettilddn sanoneen: Jos joku nikee hallit-
sijassaan epamiellyttdvia asioita, hdnen tulisi olla kérsivillinen, sil-
14 kukaan ei ole erillddn yhteisostd vaaksan mitan verran ja (sitten)
kuole kuin aiempina islamin aikoina.”

Ainakin aiemmin kapina epdoikeudenmukaista hallitsijaa hy-
vaksyttiin tdysin vain islamin kahdessa vastakkaisessa daripadssa.
Siiamuslimit haaveilivat karismaattisesta hallitsijasta, joka nimet-
taisiin profeetta Muhammadin jdlkeldisten joukosta, silld ketddn
poliittiset perillisensd) taas haaveilivat karismaattisesta oikeamie-
listen naisten ja miesten muodostamasta yhteisostd, joka ei ikind
voisi alistua kenellekddn maallista sddntod noudattavalle. Molem-
mat kykenivit perustelemaan vallankumouksen oman oppinsa
mukaan. Osittain reaktiona juuri tuollaisille hiilyville ohjeille sun-
nalaiset lainoppineet korostivat velvollisuutta totella auktoriteettia.

Heidan nidkemyksilldan oli paljon yhteisté brittildisen 1700-1u-
vun lopun historioitsijan ja poliittisen filosofin Edmund Burken
nidkemysten kanssa. Kun kapinalla tai vallankumouksella kor-
vataan huono hallitus hieman paremmalla, niin sunnalaisuuden
lainoppineiden kuin Burkenkin mielesté se aiheuttaa pitkalld tah-
taimelld yhteiskunnalle enemmin haittaa kuin hyotya.

Sunnalaiset lainoppineet perustivat mielipiteensd ihmisen ase-
man realistiseen arviointiin ja huomioivat sen tosiasian, ettd harvat
ihmiset tehdessddn suurta saati pientd paatosta elaméssadn istuvat
alas ja punnitsevat moraalisia tekijo6itd perimmadisten periaatteiden
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valossa. Suurimmaksi osaksi ihmiset toimivat pinttyneiden tapo-
jensa ja tottumustensa mukaan seka yhteiskunnallisen viitekehyk-
sen asettamissa rajoissa. He toimivat niin kuin heille on luontaista.

Viitekehyksen tuhoaminen ja herkdn sosiaalisten suhteiden
verkoston rikki repiminen kuinka hyvista syystd tahansa merkitsee
sitd, ettd tavoilta leikataan juuret, perinteet kumotaan ja tottumuk-
sia hdiritdan, jolloin yksil6lla on velvollisuus tehdd moraalisia va-
lintoja eldménsa jokaisessa kddnteessd ja mutkassa. Tétd hdn ei tee.
On paljon todennikdisempdd, ettd heti kun kaikki tutut rajoituk-
set ovat poistuneet, jokin gravitaatioon verrattavissa oleva voima
vetdd ihmisen alaspdin viettdville tielle. Yhteiskunnassa voidaan
silloin pitda jérjestystd ylld vain vallalla, ja juuri sen takia vallan-
kumouksesta seuraa tyrannia yhta varmasti kuin péivaa seuraa yo.
Korruptoitunut hallitsija on kenties korvattu korkeiden periaattei-
den miehelld, tai huono ja epdpdteva hallitus ammattitaitoisella ja
vastuullisella, mutta mullistuksessa yhteiskunta on hajonnut ato-
meiksi ja ihmiset ovat kadottaneet itsensd. Nyt kaikki taytyy pitaa
kurissa, jotta jérjestys sdilyy ja suuret suunnitelmat yhteiskunnan
kohentamiseksi voidaan toteuttaa.

Islamilaisen yhteiskunnan ainakin tuhatvuotiseen vakauteen
lahes jatkuva poliittinen kuohunta ei vaikuttanut. Islamilainen
yhteiskunta oli vakaa, koska se kieltaytyi tekemistd muutoksia
yhteison tai yksilon eldméan. Jos jotakin oli pakko sditad olosuh-
teiden pakosta, se tehtiin niin minimaalisesti kuin mahdollista.
Kirjoittaessaan keskiajan islamista von Grunebaum sanoo: "Mus-
limin ominaisuuksia ovat rauha, arvokkuus ja tasapaino, jotka
ovat voineet kehittyd vain muuttumattoman ideaalin maailman ja
yhteiskunnan tuloksena. Lansi on valmis uhraamaan nykyhetken
tulevaisuuden takia... Pidimme muutosta suuressa arvossa, koska
pelkddmme pysdhtymistd... Muslimin maailma on levossa, ja hian
lepda siind. Han on vilittomassé ldheisyydessd Jumalan kanssa ja
hyvaksyi keskiajalla Jumalan asettaman jarjestyksen siitd pahasti
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jarkkymatta.”®” Nédin von Grunebaum kirjoitti ldhes neljadkymmenta
vuotta sitten, eikd ole varmaa, onko ldnsi endd kovinkaan innokas
“pitdméddn muutosta suuressa arvossa”. Mutta on edelleen totta, etté
muslimiyhteison muuttumattomuus niin monen vuosisadan ajan
edustaa elamdntapaa, jota lansimaalaisen on ldhes mahdotonta ku-
vitella, silld hanelle ihmisen eldma jopa sata vuotta sitten vaikuttaa
yhtd vieraalta kuin muinaisten etruskien. Muslimeille aika pysédhtyi
800-luvulta 1800-luvulle, ja maapallo pysyi radallaan keskipakois-
voiman vuoksi. Vain yksi asia mahdollisti timéan: koko yhteiskunta
tai yhteisojen ketju piti kiinni Sariasta, islamin pyhasta laista.

Sana $aria merkitsee “tietd” tai “valtatietd”, mutta sen johdos
viittaa tallottuun polkuun, jota pitkin villieldimet kulkevat juoma-
paikalleen. Paikkaan, jossa elamén vesi virtaa lakkaamatta.

Kristityt hammastyvat, kun heille kerrotaan, ettd islamin en-
sisijainen uskontoja tutkiva tiede on oikeustiede eikd teologia ja
ettd uskonoppinut (alim) on ldhinna juristi, joka kertoo ihmisille
mieluummin, mitd tehdéd kuin mihin uskoa. Mutta muslimi tietdd,
mihin uskoa. Han huolehtii ensisijaisesti siitd, kuinka toimia eri ti-
lanteissa niin, ettd se on sopusoinnussa Jumalan sanan kanssa ja
kuinka kévelld kompastumatta tielld, joka johtaa paratiisiin. Sana
figh kddnnetdén yleensa “oikeustieteeksi’, ja se on johdettu verbisté
faqiha, joka ei tarkoita sen enempai eikd vihempad kuin “hian ym-
madrsi”. Niin ollen figh tarkoittaa enemmaénkin jumalallisten maa-
rdysten ymmartdmistd ja niiden vaikutusta péivittdiseen elamaan.
Lansimaalaiselle oikeustiede on tylsd, hengeton ja vahén kiinnos-
tusta herdttavéd aihe (ellei hdn joudu tekemisiin poliisin kanssa).
Tama ei yllatd, silld maallinen laki on ihmisen tekemd monimut-
kainen verkko: kristitty tuskin ldhtee ensimmadisend etsiméddn sie-
lulleen pelastusta asianajotoimistosta.

87  Grunebaum, Gustave von. Medieval islam, s.346. Chicago: University of Chicago
Press.
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Mutta muslimille Koraanin sanoma ja profeetta Muhammadin
esimerkin kiteytyminen osaksi elettdvad lakia on ollut lydméton
seikkailu. Islam on "alistumista” Jumalan tahdolle, ja timén meille
ihmeellisesti ilmoitetun tahdon tutkiminen on tirkeintd, mitd ih-
minen dlyllisend ja jarkevdnid olentona voi opiskella. Laissa puo-
lestaan on enemmaénkin kyse yhdessd elamisen taiteesta. Laajim-
massa merkityksessdan se on ihmissuhteiden tiedettd. Muhammad
sai ilmestykset Arabian niemimaalla hetkelld, jolloin ihmiset olivat
kadottaneet itsensd. Kaupunkieldma oli kehittymassa sivilisaatioksi
samalla, kun Mekan ja Medinan heimorakenne oli hajoamassa ja
moraaliset periaatteet, jotka olivat taanneet heimon selviytymisen
sosiaalisena kokonaisuutena, olivat murenemassa. Tilanne nosti
esiin yksinkertaisen ja kiireellisen kysymyksen: kuinka ihmisten
kuuluu eldd yhteisossé toistensa kanssa? Muslimin mielestd Juma-
la vastasi kysymykseen Koraanissa ja profeetta Muhammadin esi-
merkissd, mutta jatti tulkinnan uskoville. Seuraavien kahden vuo-
sisadan ajan uskovat ahersivat rakentaakseen perusmateriaaleista
kiintedn, kattavan ja kestdvdn rakenteen pyhalle laille.

Niin ollen ei ole tdysin oikein kuvata $ariaa Jumalan lain kokoel-
mana. [hmisten ponnistelu ja arvostelukyky nayttelivit osaansa sen
kehityksessd, mutta muslimi ajattelee, ettd jumalallinen apu innoit-
ti ponnistelua ja valaisi arvostelukykyd. Koraanissa kasitellddn vain
vahin lakiasioita, madrdyksia ja kieltoja, eikd se olisi riittdnyt lain
lahteeksi, mutta sitd tdydennettiin laajalti profeetta Muhammadin
sanoilla ja teoilla, jotka on kirjattu hadith-kokoelmaan. Kun arvi-
oimme tallennetun tiedon luotettavuutta tai jotakin muuta siitd,
tarvitaan ihmisen arvostelukykya. Niinpa pyhén lain varhaisimmat
suunnittelijat olivat mutahadithuneja, hadithin oppineita.

Hadithin luotettavuus todistettiin menetelmalld, jolla ei ollut
mitddn yhteistd lansimaiden oppimismenetelmien kanssa, mutta
ei se tee siitd huonompaa. Se oli niissd olosuhteissa joka tapauk-
sessa ainoa tarkoituksenmukainen arviointimenetelma. Jos joku
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tietolahde kertoo meille, ettd ystava kertoi hénelle, ettd timén setd
oli sanonut serkkunsa kertoneen hénelle, ettd hinen isoisdlleen
oli kertonut erés ystdvd, ettd timan oma isoisd oli kuullut, etta se
ja se oli tehnyt tietyn havainnon, olemme erittdin kiinnostuneita
tietoldhteiden ketjun luotettavuudesta, jos asia on erittdin tarkea.
Mikain ei voisi olla muslimille tairkeampaa kuin se, mitéd profeetta
Muhammad todella sanoi opastaessaan uutta yhteisdd. Ensimmai-
sen ja toisen vuosisadan (islamin aikakautta) oppineille hadithin
luotettavuus riippui lahetysketjussa olleiden henkildiden ihmisar-
vosta: yksi kenties moraaliton heikko lenkki oli sen vuoksi valehte-
lija, joka hajotti kertojaketjun. Niin tiukassa yhteiskunnassa, jossa
kaikki tunsivat toistensa asiat, ei ollut lainkaan mahdotonta arvi-
oida kaikkia viestiketjussa mukana olevia henkil6itd. Télld perus-
teella sekd oppineiden yhteisymmarrykselld hadith voitiin luokitel-
la luotettavaksi, kelvolliseksi, vihemman luotettavaksi tai lopulta
jopa virheelliseksi. Tai se voitiin hyldtd kokonaan.

Ne, jotka ryhtyivdt kerddamadn haditheja, muistuttivat miehid,
jotka etsivit jalokivid kaivoksesta tai kultaa joesta. Mutta he olivat
ammattilaisia, ja heiddn innokkuuttaan 16ytaa arvokkaita kivia tai
arvokasta metallia tasapainotti hurskas omatunto ja terdva kriitti-
nen jarki.

Lansimaiset akateemikot, jotka ovat soveltaneet oppimaansa
historiallis-kriittistd tutkimustapaa Raamatun tutkimukseen, ovat
nauttineet voidessaan herittaa epdilyksid koko hadith-kirjallisuu-
desta. Heiddt voidaan jittid oman onnensa nojaan. On hieman
myohdistd kyseenalaistaa haditheja lihes neljitoista vuosisataa
profeetta Muhammadin kuoleman jélkeen. Emme voi tieteelliselld
varmuudella sanoa, onko joku tietty perimatieto Muhammadista
kiistatta aito, mutta meilld ei ole oikeutta vaatia tallaisia varmuuk-
sia tassd elamdssa. Jos sitd paitsi hurskaat ihmiset vuosisatojen ajan
ovat hyviksyneet timén hadithin, jonka Jumala on tahtonut olevan
islaminuskon kulmakivi, se on ihmisen kritiikin ylapuolella. Juma-
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la voi tehda tosiasioille, mitd haluaa. Hénen valintansa on kayttaa
niitd meiddn hengelliseksi eduksemme. Kun totuus on sanottu, sil-
14 ei ole vilid, kuka sen sanoi. Viime kddessd totuuden sanoo yksin
Jumala eikd kukaan muu, vaikka puhemiehia olisi monta. Aikam-
me ihmiset ovat niin epavarmoja itsestddn, ettd jokainen lausunto
pitdd merkiti ja todistaa oikeaksi aivan kuten heiddn taytyy tietda
taiteilijan nimi ennen kuin he voivat arvioida taulun kauneutta.
Epdileva ilmapiiri ja halu saada todisteita ja varmistuksia ovat vie-
raita islamin maailmalle ja muslimien mentaliteetille.

Kanonisten hadith-kokoelmien luominen oli kuitenkin vain en-
simmaiinen askel pitkéssd ja monimutkaisessa prosessissa. Suoraan
Koraanista ja sunnasta otettujen oikeudellisten sdédnndsten ei voinut
olettaa kattavan jokaista mahdollista tapahtumaa, eivitkda Medinan
yksinkertaiselle elamalle sopivat kdyttdytymissdannoét olleet tarkoi-
tettu sddteleméddn eldimad suuressa valtakunnassa ja sen kuhisevissa
kaupungeissa. Oli 16ydettavéd keino pyhén lain kehittamiseen, ettd
se kattaisi jokaisen kuviteltavissa olevan tilanteen kadottamatta
yhteyttd pyhiin ja luotettaviin ldhteisiinsd. Tdmén saavuttamiseksi
luotiin kolme periaatetta: yksimielisyys (ijma), analogiapdatelmat
(qiyds) ja oman mielipiteen muodostaminen (ijtihdd).

Profeetta Muhammad oli sanonut: "Minun yhteisoni ei koskaan
ole samaa mieltd virheestd” Tamai takasi minké tahansa ihmisten
keskuudessa saavutetun yhteisymmarryksen luotettavuuden, mut-
ta olisi ollut kohtuutonta antaa Koraanista ja hadithista tietamatto-
mén paimenen tai kdsityoldisen mielipiteelle sama painoarvo kuin
oppineiston (ulama) harkitulle arvostelukyvylle. Toisaalta oppineet
miehet olivat osa suurempaa yhteisod, eiké jalkimmadisen mielipi-
teitd voitu sivuuttaa. Oli tapauksia, enimmékseen vihdisid, jolloin
itse yhteis6 kumosi oppineiden eliitin mielipiteen. Esimerkiksi kun
kahvi esiteltiin ensimmadisté kertaa Arabian niemimaalla, oppineis-
to julisti sen kielletyksi juomaksi, mutta kansan enemmisto oli eri
mieltd ja aikanaan heidin nakemyksensd kelpuutettiin. Jarjestel-
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mén vakaus riippuu siitd, miten saa ylldpidettyéd tasapainon jayk-
kyyden ja joustavuuden valilla.

Yhteison yksimielisyys ijma ei tietenkddn voisi koskaan syr-
jayttaa dokumentoituja ldhteitd, mutta sen tehtdva oli kelpuuttaa
johtopddtokset ja merkitykset, jotka oppineisto teki lahteistd joko
analogiapddatelmén avulla tai muodostamalla oman mielipiteen.
Yksimielisyys ei kuitenkaan ollut tilastollisesti arvioitu enemmis-
ton mielipide. Yksimielisyys katsottiin patevéksi, kun tulos oli niin
lahelld yksimielisyyttd, ettei nostettujen késien laskeminen ollut
tarpeellista. “Jumalan ja profeetta Muhammadin jélkeen tulee yh-
teisd’, sanoo Kenneth Cragg. "Ne voidaan oikeudenmubkaisesti hy-
vaksyd viitekehyksend, hovioikeutena, esimerkiksi vahvistamaan
sitd, mikd on islamissa todenmukaista ja vdarentamatontd. Pitdisi
olla selvad, ettd tdma ei ole demokratiaa sindllddn... Se on yhteis-
ymmarryksen saavuttamista tietyssd pisteessd. Tunnustamme oi-
keudellisesti asiantilan tai mielipiteen, joka on vallinnut yhteisossa
silld alueella, joka ei pidd melua itsestdan.”®®

Yksimielisyys saavutetaan seikoilla, jotka ovat todenndkoi-
sesti olleet seurausta yksittdisten oppineiden oman mielipiteen
muodostamisesta (ijtihddista) tai kyvykkyydestd. Niin kuin Cragg
huomauttaa vasta pitkdn oikeudellisen, teologisen ja kieliopillisen
koulutuksen jélkeen pétevoidytadn mujtahidiksi, jolla on kyky laa-
tia itsendinen lainopillinen mielipide. Sitten han kamppailee yot ja
péivit tehdédkseen paitelmid, joista saattaa ajan kuluessa tulla yksi-
mielisid. Tuskin on tarpeen sanoa, ettd lainoppineiden lausumien
ei tulisi ikind olla ristiriidassa sen kanssa, mitd pyhéssa tekstissa
sanotaan. Koko prosessia ympéroivitkin suojatoimet, jotta uudis-
tumisen vaara viltettiin.

Viime aikoihin asti sunnalaisuudessa (mutta ei $iiojen keskuu-
dessa) on pidetty hyvaksyttyni sitd, ettei lainoppineille sallittu it-

88  Cragg, Kenneth. The Call of the Minaret. Oxford University Press, 1956.
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sendisen mielipiteen muodostamista 1000- ja 1100-luvuilla. Tahdn
oli kaksi syytd. Ensinndkin ajateltiin, ettd sdidnnokset kattavat jo-
kaisen tilanteen, ja $aria (pyha laki) oli ndin ollen valmis: moni-
tulkintaisuuksia ei enda ollut. Toiseksi lainoppineet olivat jatkuvan
paineen alla laatiessaan hallitsijan, kalifin, sulttaanin tai emiirin,
toiveiden mukaisia lainopillisia mielipiteitd. Monissa tapauksissa
heiddn henkensa on tiytynyt riippua siité, ovatko he pystyneet ker-
tomaan hallitsijalle kunnioittavasti, ettd heilld ei ollut endé valtaa
toimia niin: ”"Suuri sulttaani, olette hallitsijoista viisain ja miehistd
hyveellisin, eikd mikédn tekisi minua onnellisemmaksi kuin se, etté
voisin antaa teitd suosivan pditoksen, mutta ikéva kylla Portti itse-
ndiseen mielipiteeseen on suljettu.”

Nayttda siltd, ettd viimeisten kahden vuosisadan aikana “portti
itsendiseen mielipiteeseen” on jilleen avattu. Ainakin kaytdnnossd,
jos ei periaatteessa. Se suljettiin aikana, jolloin kukaan ei olisi voi-
nut aavistaa, ettd ijhmisen elamén olosuhteissa tai muslimiyhteis-
kunnan rakenteessa tapahtuisi olennaista muutosta. Mahdoton on
nyt tapahtunut, ja se on asettanut kyseenalaiseksi sunnien elaméan-
tapaa ohjaavan neljan lakikoulukunnan ((madhhabin) kdsityksen
lopullisuudesta ja muuttumattomuudesta.

Kaikki nelja koulukuntaa syntyivdt 700- ja 800-luvuilla, ja ne
nimettiin perustajiensa mukaan: Abu Hanifa (k. 767), Malik ibn
Anas (k. 795), ibn Idris ash-Shafi’i (k. 819) ja Ahmad ibn Hanbal (k.
855), joita on kuvailtu "Jumalan sanan kieliopin tutkijoiksi”. Mutta
ndiden kieliopin tutkijoiden tyo ei rajoittunut vain tutkimukseen
tai kirjastoon. Abu Hanifa kuoli vankilassa, jonne hin joutui kiel-
tdydyttyddn toimimasta tuomarina. Ibn Hanbal vangittiin, kos-
ka hdn kielsi opin luodusta Koraanista ja Malik mursi olkaluunsa
jouduttuaan kalifin vartijoiden pahoinpitelemiksi. Sen sijaan ettd
he olisivat edustaneet valtiovaltaa, he toimivat kilpind yhteison ja
hallitsijan vélilla, niin kuin uskonoppineiden parhaimmisto vuosi-
satojen ajan toimi, ja puolustivat tinkimattoman lujasti pyhén lain
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arvokkuutta ja itsendisyytta sekd sen etusijaa suhteessa viliaikaisen
vallan asetuksiin ja etuihin.

Lain tulkinnat virtasivat néistd neljasta ldhteestd, mutta vesi oli
jokaisessa samaa. Erot sunnalaisten koulukuntien vilillg, joita jos-
kus kuvataan melko virheellisesti lahkoiksi, ovat luonteeltaan va-
hiisid. Se on odotettavissa, silld ash-Shafi’i oli ollut Malikin oppilas,
ja ibn Hanbal oli ollut ash-Shafi’'in opiskelija. Jotkut ovat tiukempia
kuin toiset puhuttaessa siitd, mika on tai ei ole muslimille pakollis-
ta. Hanbaliittisessa koulukunnassa ollaan kirjaimellisia, eiké siel-
1a luoteta henkilokohtaiseen mielipiteeseen (ra’y) tai mihinkaén,
mikd noudattaa Koraanin vertauskuvallista tulkintaa. Koulukun-
tien vililla 16ytyy eroja sanojen tai tekojen poistoissa, kuten rituaa-
lirukouksen mitdtointi peseytymisineen. Erot uhkaavat sunnalais-
ten lakikoulukuntien yhtendisyyttd vain silloin, kun kapeakatseiset
ihmiset liioittelevat niita.

Viime aikoina ei pelkdstddn ole vastustettu sitd, ettd neljan kou-
lukunnan vilille on tehty eroa vaan itse Sariaa on vastustettu siind
muodossa kuin keskiajan suuret juristit sen kokosivat. Téassakin a4-
ripadt kohtaavat. Modernistit hylkdavit kaikki muotoilut vanhen-
tuneina, kun taas toiset haluaisivat palata Koraanin ja sunnan tah-
rattomaan puhtauteen ja sivuuttaa kaikki myohemmat tulkinnat.
Kutsutaan jalkimmadisid katevyyden vuoksi fundamentalisteiksi.
He ndyttavat unohtavan, ettd tulkinta syntyy vastauksena todelli-
seen tarpeeseen, eivitka he halua myontaa, ettd miehet, joiden tyon
he niin kevyesti sivuuttavat, olivat luultavasti sekd parempia ettd
viisaampia kuin he itse.

On kuitenkin mydnnettiva, ettd oikeudellinen mieli kédy hel-
posti ylikierroksilla ja pilkuttaa jokaisen "i:n” ja viivoittaa jokaisen
“t:n” huolellisen pikkutarkasti luoden monimutkaisuutta, vaikka
asia on yksinkertainen. Se my0s pyrkii l6ytdmaédn vastauksia ky-
symyksiin, joita ei ole kysytty. Koraani kertoo meille: "Uskovaiset!
Alkda kysyko asioista, jotka ilmitullessaan kiusaisivat teitd...”(Kor.



282 | ISLAM JA IHMISEN KOHTALO

5:101.) Ja profeetta Muhammad sanoi: "Ali kysy minulta asioista,
joista en puhu, silld totisesti jo ennen sinua oli ihmisié, jotka jou-
tuivat kadotukseen, koska kyselivat liikaa ldhettildiltddn ja olivat eri
mieltd” On todellakin mahdollista, ettd ihmisten olisi kenties kan-
nattanut luottaa enemmaidn omaantuntoonsa ja maalaisjarkeensd,
mutta he ovat esittdneet lilkaa kysymyksid. Muslimi on kuitenkin
varma uskostaan ja rauhallinen tdssd varmuudessaan, eika helposti
huolestu. Han kulkee tietddn ja antaa muiden kulkea omia teitddn
tietden, ettd vastaukset kaikkiin kysymyksiin ja ratkaisut kaikkiin
mielipide-eroihin tehdéén selviksi ennen pitkaa.

Lansimaalaisella on taipumus ndhdi Saria ennemmin pakko-
paitana kuin kehyksing, silla hin ei tiedd, ettd sen sisdlld on riit-
tavasti tilaa vapaalle liilkkumiselle (ja yksilollisille eroille). Hén ei
halua hyviksya psykologista seurausta siité, ettd fyysinen ruumis
hajoaa, kun se asetetaan tyhjioon. Seyyed Hossein Nasr sanoo, ettd
pyha laki “asettaa ihmisen eteen monia polkuja hdnen luonteensa
ja tarpeidensa mukaan universaalilla tavalla, joka koskettaa kaik-
kia. Thmisen aloitekyky astuu kuvioon silloin, kun etsitdan tasapai-
noa omien tarpeiden ja $arian ilmentdmine jumalallisten sdéntéjen
valilla. Aloitteellisuus ei ilmene vain kapinointina Jumalan ldhetta-
méd totuutta vastaan, mikd on helppo tehtdvi, silla kivet putoavat
luonnostaan. Aloitekyky ja luovuus tulevat ilmi ennen kaikkea sil-
loin, kun pyritddn eldiméan sopusoinnussa Jumalan totuuden kans-
sa ja soveltamaan sen periaatteita olosuhteisiin, jotka kohtalo on
ihmisen eteen asettanut. Jotta voimme yhdistda kaikki taipumuk-
semme ja toimintamme Jumalan sdatamaian kuvioon, meidan on
kaytettavd kaikki aloitteellinen ja luova energia, jonka kykenem-

me.”¥

89  Nasr, Seyyed Hossein. Ideals and Realities of islam, s. 98. Lontoo: George Allen &
Unwin, 1966.
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Yksilolliseen subjektiivisuuteen uppoutuminen vaaristaa luon-
nostaan jokaista nakokulmaa. Tarvitsemme objektiivisia standarde-
ja, ellemme halua, ettd hulluus saa yliotteen meisté tai vaihtoehtoi-
sesti raivoamme ldpi eldman niin kuin muita ei olisi olemassakaan.
Islamissa juuri muuttumaton laki tarjoaa objektiiviset kriteerit, jot-
ka korjaavat kurssimme keskelle. Jos yritimme sivuuttaa ne, ran-
gaistukset muistuttavat meitd pyhan lain objektiivisesta todellisuu-
desta. Pyha laki on kuin kallio, jota ajan virta ei ole kuluttanut tai
subjektiiviset halut sulattaneet.

Ankarat islamilaisen lain nimissa langetetut rangaistukset (vaik-
ka ne eivit olleetkaan yhtd ankaria kuin ne, jotka vallitsivat Euroo-
passa vield suhteellisen dskettdin) ilmentavit sellaisia periaatteita,
joita ei voi muuttaa meille sopiviksi mukavuussyistd. Olennaista ei
kuitenkaan ole se, ettd rangaistus tulisi méddrdta aina tarvittaessa
vaan se, ettd periaatteen tulisi pysyd koskemattomana. Profeetta
Muhammad késki kansansa “valttdd rangaistuksia epiilyksen ta-
kia”, ja mikd tahansa juoni, jolla vilttdd rangaistus kyseenalaista-
matta lakia, on oikeutettu. Tarina kertoo, ettd Harun al-Rasidin
valtakaudella erdésté juristista tuli rikas ja arvovaltainen, kun han
keksi ovelan oikeudellisen perusteen sille, ettei kalifi joutunut syyt-
tdméadn omaa poikaansa haureudesta. Lansimainen saattaisi sanoa
tdmaén ovelan juristin ansainneen itselleen omaisuuden kiertamalla
lakia hallitsijan eduksi. Muslimi puolestaan hyvéksyy juristin toi-
minnan, silld hédn 16ysi kalifille keinon osoittaa armoa loukkaamat-
ta pyhén lain arvokkuutta.

Aviorikoksesta langetetun rangaistuksen ankaruus osoittaa ri-
koksen vakavuutta yhteiskuntaa kohtaan, mika perustuu perheen
yhteniisyyteen ja sen herkkddn ihmissuhteiden verkostoon. Ran-
gaistuksen olemassaolo kertoo sen tdrkeydestd, mutta sen sovelta-
minen kdytannodssa on ldhes mahdotonta, ellei vapaaehtoista tun-
nustusta tapahdu. Ehtona on, ettd neljan moitteettoman todistajan
on taytynyt nahda aviorikos kaikkine yksityiskohtineen ja heidan
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taytyy alistua ruoskittavaksi vaarasta valasta, mikali tapausta ei sil-
tikddn voida todistaa. Ruoskiminen on maiéritelty rangaistukseksi
monista rikoksista, mutta pyhassa laissa ei ole médritelty, mité va-
linettd siihen pitéisi kdyttaa. Islamin alkuaikoina ruoskittiin usein
kevyelld sandaalilla tai vaatteen helmalla, ei sen vahingollisemmal-
la, mutta teknisesti se oli edelleen ruoskimista. Rikoksentekijalle
asia tuli selviksi, ja lakia noudatettiin. Varkaalta saatettiin katkaista
kasi, mutta ei silloin, jos han varasti tarpeeseen tai hinen perheen-
sd naki ndlkaa tai jos hén varasti valtion omaisuutta.*”

Vaira vala, jopa siviilikanteessa, on ddrimmadisen vakava rikos,
silld se on rikos itse pyhad lakia kohtaan, ja epdoikeudenmukai-
sesti kdytetyt rikostekniset taidot ovat tuomittavia. "Te ihmiset
tuotte kiistanne minulle”, sanoi profeetta Muhammad. "Mutta voi
olla, ettd jotkut teistd esittdvdt tapauksenne paremmin kuin toiset.
Minun téytyy pdittad saamieni todisteiden perusteella. Jos riistdn
joltakulta timdn omistusoikeuden ja annan sen hénen veljelleen,
dlkda antako jalkimmadisen ottaa sitd, silld siind tapauksessa olen
antanut hénelle palasen helvetin tulta”

Tuomarin tai hallitsijan asema ei ole kadehdittava. Kronikoit-
sijat ovat kirjoittaneet erddstd abbasidiaikakauden pietististd, joka
rynnisti kalifin vastaanottohuoneeseen ja haukkui hinet pain naa-
maa tyranniksi ja epdoikeudenmukaiseksi (profeetta Muhammad
sanoi kerran, ettd "paras jihad on totuuden sana tyrannin lisna
ollessa”). Mies ehti poistua ennen kuin kalifi ehti keksid riittdvan
julman rangaistuksen teosta: miehelle tulisi médritd tuomari, ja
sdddoksessd sanottiin, ettd hovioikeus ei voisi kumota hdnen tuo-

90  Toisin kuin nykyajan “kansallistamisen” kannattajat, muinaisten aikojen muslim-
fjuristit vaittivit moitteettomalla logiikalla, ettd julkinen omaisuus on todellakin
“julkista” ja eroaa ndin ollen merkittévésti yksityisomaisuudesta. Jokainen kan-
salainen on osaomistaja mille tahansa valtion omaisuudelle, eikd ihminen voi vara-
staa itseltdan.
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miotaan. Sotilaat ldhetettiin hakemaan mies takaisin tuomiota var-
ten, mutta hianté ei koskaan loydetty.

Islamissa Sarian ankaruus jdd aina armon lain varjoon, muttei
ikind siind mairin, ettd Sarian pysyvit periaatteet heikkenisivat.
Erds mies Medinassa tuli profeetta Muhammadin luo tunnusta-
maan syntinsd ja vastaanottamaan hantd odottavan rangaistuksen
(hadithin mukaan on “parempi punastua tdssd maailmassa kuin
taman jéalkeisessd”). Miehelta kysyttiin, voisiko hdn vapauttaa or-
jan, mutta hén ei voinut. Héneltd kysyttiin, voisiko hdn paastota
kaksi kuukautta, mutta hédn vastasi, ettei voinut. Lopulta hanelta
kysyttiin, voisiko hin antaa ruokaa kéyhille. Kun hén vastasi, ettei
voinut, hdnen késkettiin jadda odottamaan, kun profeetta Muham-
mad harkitsisi asiaa. Téssd vaiheessa joku tuli sisdén kantaen suurta
taatelikoria lahjana profeetalle, joka naytti taatelit odottavalle mie-
helle ja kehotti antamaan ne sadagana (almuina tarvitseville). Mies
kysyi: “Pitddko minun antaa ne jollekin kéyhemmalle kuin mina
itse, Jumalan lahettilas? Vannon Jumalan nimeen, ettei Medinan
kahden laavatasangon vilissd ole minun perhettdni koyhempaa!”
Profeetta Muhammad nauroi niin, ettd hianen kulmahampaansa
nakyivit ja sanoi syntiselle: "Anna ne sitten perheellesi sy6tavaksi.”

Pyhén lain Sarian suojaama ja tuomitsema yhteisd on “oikein
johdettu”, ja sen jdsenend oleminen on muslimille osa uskoa. Yh-
teison jattdminen on vaarallisen ldhelld uskon jéttdmista. Montgo-
mery Watt sanoo, ettd “ihmiskunta tarvitsee karismaattisen uskon-
nollisen yhteison, ja islam on ymmartanyt karismaattisen yhteison
ajatuksen oikeassa eldmdssd paremmin kuin mikddn muu suuri
uskonto.™"

Koska islam on teosentrinen uskonto, yhteison yhteenkuulu-
vuus on péddasiassa perdisin uskosta, ei hallituksesta tai sen uskon-
nollisista johtajista. Jokainen muslimi on henkilokohtaisesti vas-

91  Watt, W. Montgomery: Islam and the Integration of Society, s. 234.
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tuussa tovereidensa, veljiensa ja siskojensa hyvinvoinnista auttaen
heitd koyhyydessd, lohduttaen heitd ahdingossa ja ohjaten heidat
oikealle tielle, kun he kulkevat harhaan (aina ystavillisessd hen-
gessd). Jos yhteison jdsen niakee jonkin olevan véérin, hénelld on
ainakin periaatteessa velvollisuus puuttua asiaan joko tekemalla tai
puhumalla, oli hdn itse kuinka néyré tahansa. Jos hidnelld ei ole val-
taa tehda tatd, hdnen pitdd korjata vadryys omassa sydamessaan.
Hinen velvollisuutenaan ei kuitenkaan ole kutsua poliisia tai il-
moittaa asiasta viranomaisille, silld muslimina hén on pyhén lain
ilmentyma: vastuuta ei ole tarve ojentaa kasvottomalle valtiolle.

Kuten useat kirjoittajat ovat esittdneet, mukaan lukien Frithjof
Schuon, ldhin ldnnestd 16ytdimdmme vastine tdmankaltaiselle yh-
teisolle on luostariyhteiso. Se, ettd tdssd tapauksessa munkit ovat
naimisissa ja heilld on lapsia, ei millddn tavalla mititoi vertailukel-
poisuutta.

Yhteison jasenid yhdistavit usko tuonpuoleiseen todellisuuteen
ja heille ilmoitettuun Jumalan tahtoon, yhteiset lait ja uskonnolliset
— ei sosiaaliset — toimintasadnnoét, pyhédn viran maarittamat tun-
nit (kanoniset rukoukset) ja vuodenkierron mukaiset uskonnolliset
juhlat. He pysyvit yhdessd ennemmin uskonnollisten asetusten ta-
kia kuin kansalaisvelvollisuudesta. Yhteisossé ei ole sijaa ateisteille
eikd agnostikoille, eikd my6skéddn vieraiden poliittisten ideologioi-
den, kuten marxismin, kannattajille. Jossakin pdin maailmaa taytyy
olla autiomaa, jonne he voivat rakentaa itselleen kodin, kun odot-
tavat tuleen astumista, silld islam ei voi sietdd kumouksellisuutta
talossaan. Kristityt ja juutalaiset puolestaan, ja kaikki jotka uskovat
Jumalaan ja tuomiopaivain, saavat heidin vierestddn sijan, jossa he
voivat harjoittaa omaa tehtévadnsa rauhassa.

Francois Bonjean muotoilee huomioitaan erikoisesti mutta osu-
vasti, kun hén kirjoittaa islamin pyhista kaupungeista ja vertaa nii-
td luostariyhteisoihin: ”Tavalliset kisityoldiset ja hallintovirkamie-
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het ja kauppiaat muistuttavat kirkkojemme olemusta ja tapoja”®
Ne vaikuttavat toisin sanoen enemman papeilta kuin maallikoil-
ta. Schuon sanoo: “Jos luostarielamd maaritellidn Jumalan lihei-
syyteen vetdytymisend, ja jos sen universaali ja uskontokeskeinen
luonne tunnistetaan silla perusteella, ettd yliluonnollisen janoami-
nen kuuluu tavallisen jhmisen luonteeseen, kuinka maaritelmaa
voidaan soveltaa hengellisiin muslimeihin, jotka eivat vetdydy yh-
teiskunnasta?... Vastauksen tdhén taytyy olla, ettd yksi islamin rai-
son détre on nimenomaan 'luostariyhteiskunnan’ mahdollisuus, jos
sallitte tdmén ilmaisun: toisin sanoen islam pyrkii noudattamaan
mietiskelevda eldméntapaa pyhén lain tarjoamissa kehyksissa. Nais-
sd rajoissa se onnistuu huomaamaan rakenteessa ja kdyttaytymista-
voissa tilanteita, jotka sallivat vetdytymisen mietiskelyyn maailman
tuoksinasta... Muslimien sanonta “islamissa ei ole munkkiutta” ei
tarkoitakaan, ettd mietiskelevien pitdisi vetdytyd maailmasta vaan
pdinvastoin: maailmaa ei pidé vetdd pois mietiskelijoilta...”*

Se on asian ydin. Yhté asiaa kristityt ja lansimaalaiset harvoin
ymmartavat. Sitd, ettd tdmd valtavan kamppailun, jihadin, tar-
koituksena on estdd maanpaillisen elimdn osia pakenemasta ja
omaksumasta omaa erillistd olemassaoloaan tai lentdmista kuin
keskipakoisvoiman vetdménd tyhjadn tilaan, jota me kutsumme
maalliseksi tai epapyhdksi alueeksi. Muslimi, joka istuu hiljaa mos-
keijassa kasvot oikeaan rukoussuuntaan (giblaan) piin ja kutsuu
Herraansa, ei ole jattinyt maailmaa kulkemaan omaa tietdan: han
ei pelkdstaan mietiskele vaan hdan on myos soturi, joka pitdd maa-
ilmaa sotavankinaan. Silmékulmastaan hdn seuraa, ettei se paise
karkuun hénelta.

Samassa kontekstissa Seyyed Hossein Nasr sanoo: "Islamin yh-
tendisyyden periaate ei kuitenkaan sallinut mietiskelevin tavan ki-

92 Frangois, Bonjean. (1947). Les Cahiers du Sud.
93  Schuon, Frithjof. Light on the Ancient Worlds. Lontoo: Perennial Books, 1965.
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teytya erilliseksi yhteiskunnalliseksi toimintatavaksi Jumalan lain
tai $arian madrdysten muovaaman matriisin ulkopuolelle. Tavan
taytyi pysyd tuon lain sisdisend ulottuvuutena ja tapajirjestelman
mubkaisesti kdytantond, joka kuului erottamattomana osana islami-
laiseen yhteiskuntamalliin.”**

Jopa miehid ja naisia, jotka kuuluvat tdhdn jumalakeskeiseen
yhteis66n mutta eivit ole hurskaita luonnostaan, kuljetaan pelas-
tukseen johtavaa tietd pitkin. Heiddn arkielaménsa lapdisee trans-
sendentti nakokulma, jota he eivit yksiloind kykene hahmottamaan
saati sitten ymmartamaan. Kuin pienet kalat valtavassa valtame-
ressd yksin uidessaan ne menehtyisivit pian, mutta suuren parven
keskelld niiden on turvallista uida oikeaan suuntaan.

Samaan aikaan yhteison jasenet eivit ole valinneet pyhaa ela-
méd kutsumuksekseen vaan he ovat syntyneet siihen, ja heiltd
liikojen odottaminen olisi vastoin islamille luontaista realismia.
Yhteis6 hylkasi yksimielisesti kharijiittien nakemyksen siitd, etta
syntinen pitda joko tappaa tai karkottaa syrjaseudulle, koska hin
on uhka yhteisolle. Heiddn nakemyksensa oli jossain maarin periy-
tynyt heimoyhteiskunnasta, silld arabiheimon selviytyminen autio-
maassa riippui nimenomaan tiukasta sopeutumisesta sddntoihin,
jotka olivat ankaran ympdriston sanelemia. Tama ei ollut profeetta
Muhammadin tapa, ja hdn sanoi useaan otteeseen, ettei hdnta la-
hetetty “"tekemdin uskonnostanne teille vaikeaa”. Hdn ei vaatinut
kansaltaan yli-inhimillisia hyveitd vaan rehellistd ponnistelua ja
parhaansa tekemistd, vaikkei se olisi kovinkaan paljon. Hdn inhosi
tarpeetonta hossotysta pikkuasioista, silld hinelld oli erehtymaton
tarkeysjdrjestyksen taju. Tétd havainnollistaa yksinkertainen esi-
merkki. Abu Huraira kertoi, ettd erdan kerran Medinan moskeijas-
sa ollut beduiini nousi ylos ja virtsasi sithen, missd seisoi. Ihmiset

94  Seyyed Hossein Nasr. Islam and the plight of modern man, s. 73. Lontoo, New
York: Longman, 1975.
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tarttuivat raivoissaan héneen kiinni, mutta profeetta Muhammad
sanoi heille: ’Jattakaa hanet rauhaan ja kaatakaa dmpaérillinen vettd
hénen virtsansa paille, silld teiddt on lahetetty tekemdédn asioista
helppoja eika vaikeita”

Usko ja pyha laki eivit kuitenkaan ole ainoat sitovat tekijdt, jot-
ka tekevit islamilaisyhteis6istd niin valtavan kestdvid. Olisi kenties
voinut odottaa, ettd uskollisuus ummaa kohtaan korvaisi kaikki
luontaiset uskollisuudet. Uskollisuuden heimoa kohtaan se korva-
sikin, mutta ihmisié toisiinsa yhdistavit siteet, ovat koko rakenteen
perusta. Islam tyoskentelee luonnon kanssa, ei sitd vastaan.

Avioliitto yhdistaa langat, jotka muodostavat suhteiden verkos-
ton, johon jokainen yksilé kuuluu (epéilemittd tima on yksi syy,
miksi profeetta Muhammad sanoi, ettd avioliitto on puolet uskon-
nosta). Verkosto laajenee jilkikasvun (ja heiddn avioliittojensa)
kautta ja toisaalta kumppaneiden verisiteiden sekd heiddn suku-
laistensa siteiden my6td. Moniavioisuus lisdd suhteita ennestdan, ja
jokainen laajennettu perhe on linkittynyt lukuisiin muihin laajen-
nettuihin perheisiin niin, ettd verkosto on yhteniinen ja vastaavan-
lainen kuin kaupungin tiivis yhteis6llinen elama.

Paimentolaisten merkitystd uskonnon varhaishistoriaan ei kdy
kieltdiminen, mutta yhteisollinen nerokkuus korostui perinteisessa
islamilaisessa kaupungissa. Paimentolaisheimon rakenteen ja tapo-
jen parhaita puolia ei tuhottu vaan ne sovitettiin uuden yhteiskun-
nan tarpeisiin.

Keskeistd mille tahansa muslimiyhteisélle on yhteinen rukous-
hetki. Umma kokoontuu palvomaan Jumalaa, ja tilaisuus on samal-
la my6s muslimien sosiaalisen elamén perusta. Kaupungin eldma
keskittyi suurmoskeijaan ja jokaisen kaupunginosan eldima paikal-
liseen moskeijaan. Jokainen perhe oli tarpeeksi lahelld kuullakseen,
kuinka muezzin kutsui heitd rukoukseen, liittyméan yhteen pyha-
nd yhteisona: paratiisiin, joka on my0s tapaamispaikka. Jos suur-
moskeija oli kaupungin sydén, sen vatsa oli tori (myos omalla ta-
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vallaan pyh4, silld kdyttdimdmme hyvit asiat ja ruoka ovat perdisin
Jumalalta), ja sen aivot olivat koulut ja yliopistot, joissa arvokkainta
hyodyketta, tietoa, vaihdettiin.

Téllaisissa kaupungeissa ei ollut ulkoisesti mitddn hohdokasta:
ne olivat kaukana roomalaisesta loistosta. Niiden kapeat kujat olivat
vastakohtia sisétiloille, joka oli omistettu ylistykselle ja perhe-ela-
malle. Islam ei piittaa Prometheukselle tyypillisestd loisteliaisuu-
desta tai minkéddnlaisesta mahtailevuudesta. 1600-luvulla Egyptis-
sd vieraileva ranskalainen matkailija huomautti, ettei Kairossa ollut
“yhtddn hienoa katua, ainoastaan valtava joukko pienempié katuja,
jotka kddntyivat sinne tdnne, mika selvésti osoittaa, ettei taloja ollut
rakennettu suunnitelmallisesti. Jokainen valitsi paikan, jolle halu-
si rakentaa vilittamatta siitd, tukkiko talo kadun vai ei..”” Téama
“kaninkolo” sdilytti muslimin eldmalle valttimattomaén orgaanisen
yhteenkuuluvuuden ja itsendisyyden pitden valtion kasvottomat
voimat loitolla: ei ollut leveitd valtakatuja rohkaisemassa sotilaalli-
siin paraateihin. Jarjestys, joka hallitsi ihmisten elamaa, oli pikem-
minkin sisdistd kuin ulkoista.”

Kaupankéynti oli kaupungin taloudellinen elinehto, mutta se
my0s palveli uusien suhteiden solmimista. Jumalan antamat, nau-
tinnon arvoiset asiat muuttuvat vield paremmiksi, kun ne antavat
toimeentulon ihmisille, jotka kdyvét niilla kauppaa ja samalla roh-
kaisevat vaihtokaupan harjoittamiseen. Juuri uskovien viliselld ta-

95  Cambridge History of islam, s. 456. Osa 2.

96  Se, ettd "islamilaisesta kaupungista” kirjoitetaan menneessa aikamuodossa voi vii-
tata hengelliseen ja psykologiseen huonovointisuuteen, josta monet nykypaivin
muslimit kérsivat. Lukuun ottamatta Fesid ja Sanaata on vain muutama, jos ollen-
kaan, kaupunki, joiden voidaan sanoa tuovan esiin uskon henkes ja tarjoavan télla
tavoin ympdriston, jossa muslimi voi todella tuntea olevansa kotona. Liian usein
hédn kuitenkin tuntee olevansa vieras omassa synnyinpaikassaan, mikdan hénen
ympéristossddn ei muistuta hdntd Jumalasta eikd mitddn ole suunniteltu helpot-
tamaan hénen uskonnollisten velvollisuuksiensa harjoittamista eikd mikain tar-
joa hinelle jatkuvuuden tunnetta, joka on valttdimatontd muslimin hengelliselle
elimalleen.



Oikeusvaltioperiaate 291

paamisella on oma erityinen siunauksensa. Profeetta Muhammad
sanoi: “Kaksi muslimia ei tapaa ja kittele ilman, ettd heiddn syn-
tinsd annetaan anteeksi ennen kuin he eroavat.” Yksi hanen kump-
paneistaan, ibn Abbas, huomautti, ettd "Saatana itkee joka kerta,
kun hdn kuulee muslimin toivottavan rauhaa muslimiveljelleen, ja
voivottelee, ettd ne eivit eroa ennen kuin Jumala on antanut mo-
lemmille anteeksi.”

Tietyssa mielessd liiketoimi on toissijaista verrattuna tapaami-
seen. Isdntd tarjoaa kahvia tai muuta juomaa heille, joiden kanssa
hin neuvottelee, ja vahvistaa samalla sidettd heidédn vililldan. Han
tietdd, ettd Jumala on ldsnd ja hyviksyy tdllaisten suhteiden luo-
misen ja on tyytyvdinen, kun héyryava pannu kiertdd paikalla oli-
joiden keskuudessa. Asianomaisten tuotto tai tappio kuuluu ajalle,
mutta tapaaminen on osa ikuisuutta.

”Saatana on luopunut toivosta saadakseen ylistystd niiltd, jot-
ka osallistuvat rukoukseen”, sanoi profeetta Muhammad, "mutta
hén toivoo pystyvinsd kddntaimain heiddt toisiaan vastaan.” Yksi
Koraanin mainitsemista vakavista synneistd on suhteiden katkai-
seminen: perheeseen, ystéviin, yhteisoon, tyotovereihin. Kaikkiin,
jotka osaltaan luovat yhtendisyyden verkkoa tdssd pirstaleisessa
maailmassa, mutta ilman niitd suhteita ihmiset olisivat toisiinsa
alati tormadvid atomeja. Tallaisten siteiden vahvistaminen voi so-
vittaa monia syntejd. Erds mies tuli profeetta Muhammadin luokse
ja sanoi: "Olen tehnyt vakavan synnin. Voinko mitenkédn osoittaa
katumusta?” Profeetta Muhammad kysyi héneltd, oliko hénen éi-
tinsd elossa. Kun mies vastasi tdimén olevan kuollut, profeetta ky-
syi, oliko hénella tatid didin puolelta. Kun mies vastasi myontéavasti,
profeetta Muhammad sanoi hinelle: "Sitten tee hanta kohtaan hyva
teko!”

Toisen hadithin mukaan Jumala sanoo tuomiopdivdna: "Missa
ovat ne, jotka rakastavat toisiaan minun tdhteni? Tédnddn he ovat
suojassa varjoni alla, silld ei ole muita varjoja kuin minun.” Ja pro-
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feetta Muhammad sanoi: “Uskovat ovat keskindisessa sddlissddn,
rakkaudessaan ja kiintymyksessddn kuin yksi keho. Kun yksi jasen
valittaa, muu osa kehosta on uneton ja kuumeinen.” Tdménkaltais-
ten sanontojen yhteydessd — ja niitd on monia — voimme mitata
rikosten vakavuutta. Sellaisten rikosten, jotka heikentavit yhteiso4,
rikkovat henkisid yhdyssiteitd ja panevat vilejd poikki. Sellainen
alkaa yleensa juorujen levittamiselld. ”Jos joku takaa minulle, mité
hédnen leukojensa ja jalkojensa vilissd on, mini takaan hénelle pa-
ratiisin”, profeetta Muhammad sanoi. Kerran hédn kysyi joiltakin
ihmisilta, tiesivdtko he, mitd kunnianloukkaus tarkoittaa, ja kun he
vastasivat, ettd Jumala ja Hanen ldhettilddnsa tiesivdt sen parhaiten,
hén kertoi heille sen olevan ”jonkin sellaisen sanomista veljestasi,
josta hén ei pidd”. Erds mies kysyi, kuinka asia on, jos veljesta sa-
nottu asia oli totta. Profeetta vastasi: ”Jos sanomasi on totta, olet
loukannut hénti, ja jos se ei ole totta, olet panetellut hanta”

Koraani sanoo meille: ”Totisesti niitd, jotka tahtovat levittda
héviistysjuttua uskovista, odottaa tuskallinen rangaistus seka tdssa
ettd tuonpuoleisessa maailmassa, silld Jumala tietdd, mutta te ette
tieda”(Kor. 24:19). Seka: “Uskovat! Alko6n yksi kansa pilkatko tois-
ta, silld voi olla, ettd pilkattu on toista parempi... Alkda solvatko
toisianne dlkadka kutsuko toisianne pilkkanimilla... Uskovat, dlkaa
epiilko, silld joissakin tapauksissa epdily on syntid. Alkia vakoilko
dlkaaka puhuko toisistanne pahaa seldn takana! Haluaisiko joku
teistd syodd kuolleen veljensd lihaa? Sita kylla kammoksuisitte.
Huolehtikaa velvollisuuksistanne Jumalaa kohtaan! Jumala on Lau-
pias, Armollinen”(Kor. 49. 11 — 12)

Miesten ja naisten menneet synnit ovat todellakin “kuollutta
lihaa”, johon ei tule koskea tai josta ei tule keskustella ahnaan kiin-
nostuneesti. Hadith-kirjallisuudessa on useita viittauksia siihen,
ettd jos toivomme Jumalan unohtavan syntimme, meidén tulee
salata naapurimme synnit ja jos olemme asemassa, jossa voim-
me nuhdella hinti, meidédn téytyy tehdé se yksityisesti: "Uskova
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ei koskaan peitd toisen uskovan alastomuutta ilman, ettd Jumala
peittdd tuomiopéivina hinen alastomuutensa.” Ja lisiksi: “Ala satu-
ta uskovia dldka syytd heitd pahuudesta éldka yritd paljastaa heiddn
alastomuuttaan (toisin sanoen heidédn vikojaan), silld jos joku yrit-
tad paljastaa veljensd alastomuuden, Jumala paljastaa hdnen alasto-
muutensa tuomiopédivana.”

Téllaiset neuvot salassapitoon, tahdikkuuteen ja hienostunei-
suuteen eivdt vastaa kovinkaan paljon ldnsimaisia mieltymyksia
nykypiivand, jolloin asiat tuodaan julki” Tahdn yhteyteen sopii
hyvin myds ilmaisu “sanoa sanottavansa” Nykyajan periaatteiden
kanssa on vield vihemmén sopusoinnussa ajatus siitd, ettd meidan
tulisi mahdollisuuksien mukaan piilottaa omat syntimme ja heik-
koutemme sanonnan mukaisesti: "Parempi sata syntid Jumalan
edessd kuin yksi ihmisten edessa” Aidoksi todistetussa hadithissa
Abu Huraira kertoi profeetta Muhammadin sanoneen: "Kansasta-
ni pidetddn turvassa kaikki muut paitsi ne, jotka tuovat julki omat
vadrat tekonsa. On royhkeyttd syyllistyéd tottelemattomaan tekoon
yoll4, ja sitten kun Jumala on piilottanut sen ihmisen puolesta,
tama kertoo aamulla jollekulle tehneensa yo6lla sité tai tatd. Hanen
Herransa oli piilottanut sen yolld, mutta silti han aamulla paljasti,
mitd Jumala oli piilottanut!”

Aikalaisemme, ainakin maailman anglosaksisilla alueilla, nake-
vit timén vain kannustuksena tekopyhyyteen. Rehellisyyden kultti
on mennyt niin pitkille, ettd monet ihmiset uskovat, ettei milldan
heidédn tekemisillddn ole merkitystd niin kauan kuin he puhuvat
niistd rehellisesti ja avoimesti eivitka koskaan teeskentele olevan-
sa parempia kuin mité ovat. Liséksi tekojen piilottaminen osoittaa,
ettd ihminen itse on hépeissddn, ja kuinka tdmad voisi olla mah-
dollista ajassa, jossa ihminen itse on jumala, mahdollisesti ainoa
olemassa oleva jumala? Ainakin pdillepdin nakyvand motiivina on
reaktio viktoriaanista tekopyhyyttd vastaan, vaikka 1800-luvun ih-
misid voi pikemminkin moittia heiddn omahyviisyydestadn kuin
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salailustaan. Mutta syvemmalld tasolla, niin paradoksaaliselta kuin
tdma saattaa vaikuttaakin, halu paljastaa itsestddn asioita tuo esiin
sen, ettd ihminen kaipaa tyynnyttelyéd ja sosiaalista hyvaksyntaa.
Jos tunnustan syntini melko hépeilemattomasti selitellen niita va-
litsemallani tavalla, eivatka ystavéni ajattele minusta mitddn pahaa,
niin kaikki on hyvin eikd minun tarvitse huolestua.

Muslimille lakirikkomuksella, joka synnilld, on kaksi eri puol-
ta. Ensinndkin kyse on yksilén suhteesta Luojaansa, jonka hdn
tietdd olevan aina valmis antamaan anteeksi silld edellytykselld,
ettd syntinen katuu ja pdittad toimia paremmin tulevaisuudessa,
jos vain voi. Jos synnistd taas tehdéddn julkista, se rohkaisee muita
toimimaan samoin, mikd oikein johdetun yhteisén nakokulmasta
on aina vakavampi asia. Me kaikki tiedimme, kuinka taipuvaisia
useimmat ihmiset ovat kopioimaan toisiaan ja oikeuttamaan teke-
misensd muiden tekemisilld. Nédin ollen ihmisten katseiden eteen
tuotu huono esimerkki on yhteis66n kohdistunut haava, joka hei-
kentda lakia ja 16yhentdd ihmissuhteita. Tdtd rikkomusta on vaike-
ampi antaa anteeksi.

Muiden “alastomuuden” suojelulle ja oman piilottamiselle on
kuitenkin syvillisempid syitd. Kuten aiemmin esitettiin, vain harva
persoonallisuus on ehed kokonaisuus. Kun ihminen yrittad peit-
tdd ja rajoittaa itsessddn olevia puolia, jotka hdn haluaisi voittaa, ja
puolestaan tuoda esiin niitd, joiden hin toivoisi menestyvén, se ei
ole tekopyhyytta. Jos hin haluaisi olla parempi kuin mité on, hanta
pitdd kannustaa padmadrdnsa saavuttamisessa. Nykyajan taipumus
pitdd henkilon huonoimpia ominaisuuksia hdnen todellisen mi-
nuutensa ndyttdmisend on hyvin merkillinen, vaikkakin se kulkee
kasi kddessd yleisen uskomuksen kanssa, ettd rumuus on oudolla
tavalla todellisempaa kuin kauneus ja hipeillisen salaisuuden sel-
ville saaminen on totuuden 16ytdmistd. Ehka jarkevampi nakokul-
ma kiy ilmi tarinasta, jota muslimit kertovat Jeesuksesta. Erddna
péivana Jeesus oli kidvelemdssd opetuslastensa kanssa, ja he ohit-
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tivat koiran ruhon. Opetuslapset voivottelivat, kuinka ruho haisi,
mutta Jeesus sanoi: ~Voi kuinka valkoiset hampaat silld on!”

Ketddn ei ole koskaan tuomittu siitd, ettd hdan on ajatellut ih-
misistd lilan hyvaa. Kerrotaan, ettd kerran Tuomas Akvinolaisen
munkkiveljet kutsuivat tdmén ruokailusalin ikkunan ddreen huu-
taen: “Veli Tuomas, tule pikaisesti katsomaan lentdvdd héarkaa!”
Hén nosti suunnattoman painavan kehonsa tuolilta ja meni ikku-
nan luo. Kun hén ei ndhnyt mitddn, héan palasi pilkkanaurun saat-
tamana takaisin tuolilleen sanoen: ”Parempi uskoa lentavdan har-
kdan kuin valehtelevaan munkkiin!”

Olemme luonnostaan huonoja tuomitsemaan ketddn tai mi-
tddn, ja useimmat todenmukaiset todisteet ovat osittaisia elleivit
jopa ristiriitaisia. Viime kddessd on olemassa yksinkertainen mo-
raalinen valinta: Uskoa parasta tai pahinta. Uskoa, ettd hyppy tun-
temattomaan kantaa tai pudota pimedén ja vikistd nurkassa, kun-
nes kuolema meidit korjaa.

Palataksemme kuitenkin sithen, kuinka néyttdd parhaat kas-
vonsa, voimme tarkastella ihmistd, jolla ei ole minkddnlaista luon-
taista arvokkuutta tai ryhtid: jos han pyrkii vaikuttamaan arvok-
kaalta tehddkseen vaikutuksen ympérilladn oleviin ihmisiin tai
hyotyakseen aineellisesti jostakin, hin on totisesti tekopyhd. Mutta
jos hén toimii niin rakkaudesta arvokkuuden ominaispiirteeseen,
sen kauneuteen ja ylistykseen sekd halusta olla enemmain Luojansa
arvoinen huolimatta puutteistaan, miksi me hantd kutsumme? Jos
voisimme ndhda ennalta sielujen kohtalon, kun ne tulevat viimei-
selle tuomiolle, saattaisimme ylldttya hinen tuomiostaan. Joka ta-
pauksessa ei ole meidan tehtavimme jonkin abstraktin rehellisyy-
den kisitteen nimissé riisua hdnen naamiotaan ja paljastaa hinen
rujot ja runnellut piirteensa.

Henkilokohtaista arvokkuutta, etenkin arvokasta kdytostad, ar-
vostettiin varmasti suuresti islamin historiassa, ja huolimatta tie-
tystd vaikutelmasta nykypéivand (nykyajan lansimaisten kaytosta-
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pojen vaikutusta) perinteisesti ajattelevat muslimit arvostavat sitéd
yhd. Tami sekd ns. kohteliaisuuden kultti voivat todella herattaa
syytoksid tekopyhyydestd, mutta muslimien tiiviissd yhteiskun-
nassa hyvit tavat ovat valttamattomid, jotta ihmisten vélilla sdilyy
tietty vélimatka ja yksityisyys. Eldma olisi sietimatonta sellaisessa
yhteiskunnassa, jos jokainen puhuisi suunsa puhtaaksi.

Bonjean viittasi aiemmin tavallisten muslimien “kirkolliseen
olemukseen”. Hédn toteaa, ettd ihmisen “kohteliaisuus tai epdkoh-
teliaisuus on ihminen itse ja osoittaa hdnen luonteensa syvimman
olemuksen ja hdnen kasityksensd ihmiseldmastd” Bonjean kysyy,
ettd kuka on kohtelias muslimi? Ja paattelee, ettd se on muslimi,
joka pitdd tiukasti kiinni omista perinteistadn ja joka onnistuu pi-
tdmadn ne kaikissa olosuhteissa elossa ja aktiivisina itsensd kanssa
ja muiden ihmisten joukossa ja jonka arvioidaan olevan kelvollisin
roolimalli lapsille, sukulaisille, naapureille, kaupunginosansa asuk-
kaille, kaupungille, tavallisille ohikulkijoille ja matkaajille, koko
ihmiskunnalle” Kohteliaan muslimin voi méaritelld myds toisella
tavalla. Hdn on muslimi, joka seuraa lahimpéna profeetta Muham-
madin esimerkkid. Bonjean lisda itse, ettd "muslimien kaikki koh-
teliaisuudet péaattyvat tunnustukseen la ilaha illa "Llah. Han sanoo
my0s, ettd osana titd kohteliaisuuden kulttia on tietoisuus siitd, ettéd
tdmd maailma ei ole tarked, ja lisda, ettd muslimi ei salli katseensa
harhailla vihelidisyyteen ja rahvaanomaisuuteen, jotka ovat erotta-
maton osa pienuuttamme: Uskova ei saa lakata hetkeksikddn ajat-
telemasta Jumalaa”®”

Bonjean pui myo6s arabialaisen termin hishmahin merkitysta,
joka on vaihtelevasti kddnnetty joko vaatimattomuudeksi, varau-
tuneisuudeksi, hienotunteisuudeksi tai hyviksi kiaytokseksi. Se on
ollut perinteisen muslimielimén keskeinen ja tyypillinen ominai-
suus, joka kieltdd kovaan ddneen puhumisen, kurittoman kayttay-

97  Frangois, Bonjean. (1947). Les Cahiers du Sud.



Oikeusvaltioperiaate 297

tymisen, vihan tai kiithtymyksen osoittamisen ja lyhyesti sanottuna
kaikki ne kdyttaytymismuodot, joita ndemme nykyéddn harjoitet-
tavan melko laajasti muslimimaissa. Bonjean ei mainitse lainkaan
kuuluisaa tasa-arvoisuutta, jonka on viitetty olevan islamille tyy-
pillinen piirre, ellei sitten myonnetd, ettd tasa-arvoista kohtelua on
kohdella toista huomaavaisesti hanen yhteiskunnallisesta asemas-
taan huolimatta.

Niin kuin monissa muissa tapauksissa, niin tdssdkin yleises-
ti kdytetty termi muuttuu harhaanjohtavaksi, kun sitd sovelletaan
kulttuurirajojen yli. Vasemmistomuslimien nykyaikana saarnaama
egalitarismi tarjoaa vield yhden esimerkin siitd, kuinka islamin ko-
konaisuus voi myrkyttyd maallisilla ideologioilla, jotka pintapuoli-
sesti muistuttavat tiettyjd islamin periaatteita ja padsevat ndin huo-
maamatta livahtamaan rajan yli.

Nykyaikaisen egalitarismin, niin kuin sen linsimaissa tunnem-
me, juuret ovat kapinassa ja uskossa siihen, ettd ihmiselld on val-
ta muokata oma kohtaloaan ja voittaa “kehittyméton” luonto. Se
on myds yksi ateismin loogisista johtopédatoksistd, silld jos tdmdn
eldimin jdlkeen ei ole mitddn, mika hyvittdisi vaaryydet ja korvai-
si tappiot, silloin hén, joka ei saa oikeudenmukaista osaansa tdssa
maailmassa, on kerta kaikkiaan hévidja. Kéyhd ihminen, joka on
Jumalan lempiluomusten joukossa niin islamissa kuin kristinus-
kossa jo siunattu, on tastd ndkokulmasta katsottuna ikuisesti koy-
hi. Ranskan vallankumous, joka toi egalitaarisen opin historian
kirjoihin, ei ollut ainoastaan kapina rappeutunutta aristokratiaa
vastaan: se oli kapina uskontoa ja viime kddessd myds "asioiden
luonnetta” vastaan.

On epiilemittd olemassa olosuhteita, joissa kaikki ihmiset
ovat tasa-arvoisia. He ovat tasa-arvoisia vankilassa tai bordellissa
ja he ovat tasa-arvoisia luostarissa. Lansimaalainen egalitarismi
(periaatteena, silld sitd ei ole koskaan saavutettu kdytinnossd) on
vankiloiden tai bordellien tasa-arvoa. Muslimin egalitarismi on
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luostarien tasa-arvoa: uskonnollisen eliitin, joka itsessddn on tie-
tynlainen aristokratia. Islaminuskossa tunnustetaan, ettd maalliset
eroavaisuudet ovat suhteellisia ja se, ettd on mahdotonta maaritel-
1a yhdenkédan miehen tai naisen todellista arvoa hanen sosiaalisen
tai taloudellisen asemansa mukaan. Lisaksi Jumalan valta ja loisto
muuttaa kaiken muun paitsi Hinet maan tomuksi. “Olette kaikki
Aadamin lapsia’, sanoi profeetta Muhammad, ”ja Aadam oli maan
tomua.” Auringon tdydessd valossa majakka ei ole kynttildd kirk-
kaampi: ne ovat tasa-arvoisia. Mutta kun aurinko ei paista, kun Ju-
mala peittdd kasvonsa, niin kuin Hén tekee tdssd eldmaissd, ero on
ilmeinen.

Tasa-arvo ei vallitse ainoastaan eliitin vaan my6s koyhien kes-
kuudessa, ja Koraanissa kerrotaan: ”Te olette koyhid, Han on rikas”
(Kor. 35:15). Muslimien “egalitarismi” ottaa huomioon molemmat
ndkokulmat. Kaikkien muslimien vélilld vallitsee tietynlainen ta-
sa-arvo, koska he muodostavat eliitin, “kansojen parhaimmiston”
ja koska he ovat maan tomua, silld Jumalan edesséd he ovat koyhid
ja ilman valtaa, oikeuksia ja omaisuutta (silld kaikki on Hénen). He
eivdt ole luista riitelevid koiria, eivatkd timdn maailman edut ole
Jumalan valon loisteessa muuta kuin kuivia luita aavikolla.

Silti tdsséd ja nyt: "Hén se on asettanut teiddt Jumalan sijaisiksi
maan péaille ja korottanut toiset teistd monta astetta toisten ylapuo-
lelle koetellakseen teité silld omaisuudella, jonka on teille antanut.
Herrasi on nopea rankaisemaan, mutta Han on my6s Anteeksian-
tava ja Armelias”(Kor. 6:165.) Yhtend koettelemisen osana on se,
ettd meidén ei tulisi kadehtia heitd, jotka ovat rankattu ylemmaksi
kuin me. Tai heitd, jotka ovat saaneet osakseen enemmaén hyvaa
kuin me: "Al kdinni katsettasi siihen tdmin maailman loistoon,
jonka olemme suoneet joillekin heistd..”(Kor. 20:131.) Islamin
ndkokulmasta mitddn pahetta ei tuomita yhtd armottomasti kuin
kateutta. Juuri kateus on moottori, joka pyorittdd raivoa ja veren-
vuodatusta, jalkikristillisen maailman egalitaarisia oppeja. Profeet-
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ta Muhammad sanoi, ettd kateus “ahmii hyvia tekoja niin kuin tuli
ahmii polttoainetta”.

Islamilaisen yhteiskunnan ydin on yhteiso, jossa jokainen yksilo
elad hénelle madratyssa roolissa toimien pyhén lain mukaan. Yksi-
16 tayttad muotin, jonka timédn maailman olosuhteet tarjoavat. Hin
tiedostaa koko ajan eldvinsd Jumalan katseen alla ihmissuhteiden
turvallisessa verkostossa kavellen suoraa ja hyvin tallottua tietd pit-
kin kohti médaranpaitd, joka odottaa kuoleman portin takana. Se,
ettd yhteiskunta tai yhteiskuntien suuri verkosto ajatteli ndin tuhat
vuotta eikd nahnyt syyta muuttaa sitéd, on sekd opetus ettd varoitus
nykymaailmalle.
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LUKU 10

IHMISPARADOKSI

n taas aika puhua Aadamista, alkuihmisesta tai ih-

misen arkkityypistd. Sekd my0ds Eevasta, jota ilman

Aadamin luominen olisi ollut epatdydellinen ja kes-
kenerdinen. Kristityt ovat pitkaén viitelleet siitd, tulisiko Raa-
matun kertomus ihmisen alkuperdstd ottaa kirjaimellisesti vai
vertauskuvallisesti. Kun ajatellaan Koraania, viittely ei ole vie-
rasta islamillekaan, mutta muslimeja tuo kysymys ei ole vai-
vannut niin paljon, silld he ovat tienneet, jos ovat olleet viisai-
ta, ettd molemmat ndkokulmat mahtuvat turvallisesti suuren
totuuden ympyran sisdan.

Koraanissa kuvataan Aadamin luominen ja ensimmaisen paris-
kunnan lankeemus, ja muslimille Koraani on erehtyméton totuus:
onko totuus historiallisesti tai vertauskuvallisesti totta on nakokul-
makysymys eikd vaikuta totuuden ytimeen. Ero ei ole niin jyrkka
kuin se ldnsimaalaisesta vaikuttaa. Jumala opettaa ja informoi mei-
td Koraanin kautta (niin kuin my6s “tosiasioiden” kautta) tavalla,
joka sopii parhaiten tarpeisiimme ja vastaa ymmarrystimme sekd
dlyllista ja kuvitteellista kapasiteettiamme, joten Koraanin kerto-
mus Aadamin luomisesta vastaa Jumalan tarkoitusta, eiké ole syyta
naannyttda itseddn vaittelemalld sen alkuperéstd. Vain silld on vali,
ettd Siita valittyy merkitys, joka ikuisesti ylittad vajavaisen ihmis-
mielemme rajat: kiistatta ihmeenomainen transferenssi. Merkitys
ei liity vain kaukaiseen ajalliseen tapahtumaan vaan myos meihin,
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silla olemme kaikki Aadamin lapsia ja yhdesta sielusta taottuja: se
on meidén identiteettimme, joka voitaisiin painaa passeihimme.

“Herrasi sanoi enkeleille, ettd Han aikoo asettaa itselleen sijai-
sen maan paille, niin enkelit kysyivit, ettd asetatko sinne jonkun,
joka tekee kiusaa ja vuodattaa verta, kun me tadlld ylistimme kun-
niaasi ja julistamme pyhyyttdsi? Siihen Jumala vastasi tietdvansa
asioita, joita enkelit eivat tiedd.”

”Hén opetti ihmiselle (Aadamille) kaikkien asioiden nimet. Sit-
ten Han naytti ne enkeleille ja pyysi kertomaan kaikkien asioiden
nimet, kun he véittivat tietdvansa totuuden. He vastasivat: ’Ylistys
sinulle! Tiedimme vain sen, mitd Sind olet meille opettanut. Sind
ainoa olet Tietdjd, Viisas’ Jumala pyysi ihmistd (Aadamia) kerto-
maan enkeleille asioiden nimet. Kun Aadam oli timén tehnyt, Hin
sanoi enkeleille, ettd enkd mind sanonut, ettd tieddn salaisuudet
taivaassa ja maan pédlld: mind tieddn, mitd te tuotte ilmi ja mita
salaatte”

”Sitten me sanoimme enkeleille: "’Kumartakaa ihmisti (Aada-
mia). Kaikki muut kumarsivat paitsi Iblis, joka ylpeyttaan kieltdy-
tyi. Han ei uskonut. Me sanoimme vield: ’Aadam, voit asua vaimosi
kanssa Paratiisissa ja syodd vapaasti [hedelmistd], mistd haluatte,
mutta dlkaa lahestyko tata puuta, ettette tekisi vadrin! Mutta Saata-
na sai heidit lankeamaan, ja heiddt karkotettiin sieltd...”(Kor. 2:30
— 36.)

Toisessa suurassa kerrotaan, ettd Jumala kysyi Iblikseltd, miksei
hén ollut kumartanut Aadamia, vaikka hénta oli kisketty. Han vas-
tasi: Olen parempi kuin hén. Sind loit minut tulesta, mutta hénet
Sind loit savesta” (Kor. 7:12.) Meille on myds kerrottu, ettd hou-
kutellessaan Aadamia hén oli kuiskannut tille: "Naytdnké sinulle
kuolemattomuuden ja ikuisen valtiuden puun?”(Kor. 2:120.)
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Kronikoitsijat ja Koraanin tulkitsijat,”® jotka toisinaan luotta-
vat sithen profeetta Muhammadin omiin sanomisiin ja toisinaan
innoittuneeseen mielikuvitukseen, ovat tdyttdneet narratiivisen
kehyksen ja viérittdneet sen kirjavaksi. Rakkaudesta tarkkoihin yk-
sityiskohtiin he kertovat meille Eevan hiusten olleen kastanjanrus-
keat (shahla, sévy, jossa sininen ja punainen sekoittuvat), ja hanen
kiharansa niin pitkdt, ettd niiden kahinan saattoi oikeasti kuulla.
Eeva oli niin pyylevd, ettd hdnen reitensd hankasivat yhteen, kun
hén kdvelin. Jumala sanoi Aadamille: "Tama on Minun palvelijat-
tareni, ja sind olet minun palvelijani, Aadam! Mikédan luomani ei
ole minulle rakkaampaa kuin te kaksi niin kauan kuin te tottelette
Minua.” Niin paljon Hén heitd rakasti, ettd Hén toimitti hiasere-
monian, ja arkkienkeli Gabriel toimi sulhasen ystévina ja paikalle
keradntyneet enkelit todistajina. Juuri tdmén takia muslimin on pi-
dettava julkinen hddseremonia seuraten isimme Aadamin jalanjal-
kia. Kaikki muistuttaa meitd siitd, ettd ensimmadinen ihmisen luo-
minen oli kahden sukupuolen luomista. ”Ylistys Hénelle, joka loi
pareittain..” (Kor. 36:36.) Mutta itse kaksinaisuus on jakautuvaa,
ja kahden tdytyy jalleen yhdistya liiton kautta tai vahvan jatkuvasti
uusiutuvan yhtenaisyyden kautta. Eiko avioliitto olekin puoli us-
kontoa?

Koraanin selittdjat kertovat meille arvojarjestyksen, jossa ark-
kienkelit tulivat osoittamaan kunnioitusta Aadamille. He kertovat
meille my0s, ettd Aadam ei pelkéstdan osannut jokaisen asian ni-
men vaan hédn osasi my0s jokaisen kielen, jopa kalojen ja samma-
koiden kielet. Selitysteoksissa kuvaillaan, kuinka enkelit kannatte-
livat Aadamia hartioillaan niin, ettd hdn kohosi korkealle heiddn
ylapuolellaan. Arkkienkelit kantoivat hantd ndin taivaan polkuja
pitkin. Muut enkelit seisoivat arvojérjestyksessd, ja kun Aadam

98  Ks. erityisesti Al-Kisai. Qisas al-Anbiya. Jeffrey, Arthur. (toim.) Katkelmat teoksesta
A Reader on islam. Haag: Mouton & Co, 1962.
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ohitti heidit, hén tervehti heitd rauhan toivotuksin. He vastasivat:
”Olkoon ylldsi rauha ja Jumalan armo ja Hédnen siunauksensa, oi
Jumalan valittu, Hanen suosikkinsa, Hinen luomistyonsd mesta-
riteos!”

Kuinka saada Aadamin ylivertaisuus painumaan ihmisten tyl-
sistyneisiin mieliin? Tama on perinteinen tapa: sanotaan, ettd hé-
nelle asetettiin saarnatuoli ja kaikki taivaan asukkaat kutsuttiin
paikalle arvojdrjestyksessd hdnen eteensd. Hanet varustettiin da-
nelld, joka saavutti heidat kaikki. Tuona pdivand Aadam oli pukeu-
tunut hoyhenenkevyeen brokadivaatteeseen, ja hdnelld oli kaksi
jalokivilld koristeltua vyotd, jotka oli voideltu myskilld ja ambralla.
Padssdadn hanelld oli kultainen neljdsakarainen kruunu, ja jokaista
sakaraa koristi suuri helmi, joka oli niin hohtava — tai Jumalan
loistolle lapindkyva — ettd sen kirkkaus olisi ssmmuttanut aurin-
gon ja kuun valon. Hanen vyotiisillddn oli Jumalan “hyvén tahdon”
(ridwan) vyo, joka ymparoi hdanen olemustaan ja siitd tuleva valo
tunkeutui jokaiseen taivaan asumukseen. Aadam seisoi taivaal-
lisen kokoonpanon edessé ja tervehti heitd. Sitten Jumala sanoi:
“Aadam! Tatd varten [puhetta] loin sinut, ja timd rauhan toivotus
tulee olemaan sinun tervehdyksesi ja jilkeldistesi tervehdys aikojen
loppuun saakka?”

Kun Aadam laskeutui alas saarnatuolista, hdnen siteilynsa oli
vield voimakkaampaa kuin aikaisemmin. Hénelle tuotiin rypale-
terttu, josta hdn s6i. Tdma oli ensimmaiinen hdnen maistamansa
taivaallinen ruoka ja tyydytettydan ndlkansd hdn sanoi: ”Ylistetty
olkoon Jumala!” Ja hdnen Luojansa sanoi: "Oi Aadam! Tatd [pu-
hetta] varten Mind loin sinut, ja se tulee olemaan tavanmukaista
sinulle ja jalkeldisillesi aikojen loppuun saakka.” Mutta kun pahan
henkil6ityma Iblis kuuli Aadamin ottaneen ruokaa, hin mutisi:
"Nyt voin vietelld hdnet!”

Mutta varjo ei ollut vield langennut tapahtuman ylle eiké tur-
mellut sen loistoa, eivitkd seuraamukset, joiden keskelld me nyt
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elaimme, vield olleet nakyvissa. Vaikuttava kulkue eteni taivaiden
lapi varjottomassa valossa. Ensimmiinen mies nousi mahtavan
ratsunsa selkdin, ja hdnen vierellddn ratsasti ensimmadinen nainen
jalolla naaraskamelillaan. Jopa hamardssd maailmassamme voim-
me ndhda vilauksen tuosta siteilystd, silld se on ajatonta, ja varjot
— kun kaikki on sanottu ja tehty — eivit ole muuta kuin varjoja:
mutta se edellyttdd, ettd olemme uskollisia sopimuksellemme. ITh-
minen ja Jumala tekivit tuolloin sopimuksen, jota taivaan joukot
todistivat ja jonka ne hyviaksyivit, jotta sitd ei voitaisi koskaan si-
vuuttaa, eivitkd Aadamin ja Eevan jalkeldiset voisi koskaan paeta
sen velvollisuuksia, joihin he Aadamin kupeiden siemenina vapaa-
ehtoisesti myontyivat. Télld ihmisten ja Jumalan viliselld liitolla ih-
miskunta tunnusti Herransa huutaen kaikuvalla ddnelld "kylla” ja
sitoutuivat vahvistamaan liiton ikuiseksi.

Lankeemus suhteellisuuteen, syntiinlankeemus, ei voinut
muuttaa sitoumusta, josta ihmiskuntaa on muistutettu perdkkais-
ten ilmestysten avulla, eikd kaikkia paratiisin jdlkid voitu poistaa
ihmisten muistista tai maan péaltd. Sanotaan, ettd kun Aadam lan-
kesi, han toi mukanaan maan péélle hieman paratiisilta tuoksuvaa
ilmaa, joka tarttui puihin ja laaksoihin ja taytti kaiken parfyymilla
(meiddn tuntemamme parfyymit ovat perdisin tuosta tuoksuvasta
ilmasta). Hinen mukanaan maan péille tuli myos Kaaban mus-
ta kivi, joka oli tuolloin valkoisempi kuin lumi, sekd Mooseksen
taivaallisesta myrttipuusta vuoltu sauva. Aadam puhui Herral-
leen sanoen: "Herrani, olin ldheinen naapuri Sinun kanssasi Si-
nun asuinsijassasi. Minulla ei ollut muuta Herraa kuin Sind. Sielld
sain ylellistd ravintoa, asuin missa halusin, mutta Sina heitit minut
alas... Vield silloinkin kuulin enkelten dédnet ja ndin heiddn kier-
tavan valtaistuintasi, ja silti tunsin tuulen henkéykset ja haistoin
puutarhan tuoksun. Mutta Sind heitit minut maan péalle ja kutistit
minut kuuden kyyndridn mittaan ottaen minulta pois kaiken kuule-
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misen ja ndkemisen..”” Ja meille on kerrottu, ettd tuolloin Jumala
lupasi Aadamille ja hdnen jilkeldisilleen, ettei heitd koskaan jétet-
taisi maan ja meren pimeyteen ilman johdatusta.

Sellainen oli Aadamin sekd my6s hdanen vaimonsa arvo ja mer-
kitys. Silti Aadam oli maan tomua. Ihminen sellaisenaan on “Ju-
malan sijaishallitsija maan péalld”, mutta kun hén unohtaa olevan-
sa ainoastaan tomua, hdn menettdd toimensa ja hdnet “palautetaan
alhaiseksi’(Kor. 95:5). Olentona ihminen on kaikki ja ei mitdan.
Kéaytannossd hdnen on valittava, onko hén kaikki vai ei mitaén.
Profeetta Muhammadin sanojen mukaan hénet on luotu Jumalan
kuvaksi. Olemus on jumalan kaltainen, ja luonne heijastaa peilin
tavoin Herransa nimid tai ominaisuuksia. Ihminen on kuitenkin
lihaa ja luuta, muotoiltu maasta, jolla hdan hetken aikaa kulkee ja
johon hdnet on tuomittu vaipumaan takaisin maahan. Kuriton
olento, joka on tdynna rauhatonta kaipuuta ja joka tuntee jatkuvaa
houkutusta tyydyttaa halunsa alimmalla tasolla, eldd itseddn alem-
pana. Tama on ihmisen tilanteen taustalla oleva paradoksi.

Koraanin vaittdma, ettd Aadam oli ylempiarvoinen kuin enkelit
voidaan selittaa lukuisilla eri tavoilla, mutta mik&én niisté ei poista
sen merkittdvyyttd. Ndin perustavanlaatuinen totuus ei voisi rajoit-
tua yhteen ilmestykseen, vain yhteen uskontoon, ja kristityille tima
on tuttua. Gregorios Palamaksen mukaan "vaikka enkelit ovat mo-
nissa asioissa ylempid kuin me, niin tietylld tavalla ne ovat kuiten-
kin alempia... Jos ajatellaan esimerkiksi Luojan kuvana olemista,
niin ihmiset on luotu tdydellisemmin Jumalan kuvaksi...”

Tamai selitys on tuttu myds useille muslimifilosofeille ja tuo
esiin tosiasian, ettd enkelit kaikessa loistossaan ovat “toisarvoisia”
olentoja, koska jokainen niistd edustaa tiettyd puolta Jumalan tdy-
dellisyydestd. Yksikddn niistd ei ilmenna kaikkia Jumalan ominai-
suuksia. Téydellinen ihminen taas, vaikka han onkin kaukana tai-

99  Ibn Sad (k. 845 jKr.). Lainattu teoksesta Kitab al-Tabaqat al-kabir.
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vaan valosta, seisoo ikddn kuin suoraan jumalallisen keskipisteen
alapuolella ja ilmentdéd kokonaisuutta. Taémén vuoksi ihmistd, kun
hénen luonteensa on téysin kehittynyt ja tasapainoinen, kuvaillaan
“keskeisend” olentona. Juuri siksi hdanen on mahdollista olla Juma-
lan kalifi maan péalld, sijaishallitsija.

Enkelit eivdt myoskdan kykene tottelemattomuuteen, joten ne
eivit kykene tekemddn syntid sanan missddn merkityksessa: Ju-
malan tahdon passiivisina tyokaluina niilld ei ole velvollisuutta
eikd valtaa valita. Nédin meilld on toinenkin paradoksi: se, ettd vain
olento, joka kykenee valitsemaan ja juuri siksi tekemédn syntié, voi
“edustaa” Jumalaa Hinen maallisessa valtakunnassaan. Enkelit tai
eldimet eivit voi olla tottelematta Luojaansa. Ihmiselld tuo vaihto-
ehto on, silld se tulee hdnelle delegoidun vastuun ja etuoikeutetun
aseman mukana.

Juuri ”ihmisen keskeinen” asema sallii hdnen tehda hirvittavia
rikoksia (on absurdia sanoa, ettd rikollinen kayttaytyi kuin eldin,
silld elaimet eivit tee rikoksia). Mitd ylhdisempi olento, sitd syvem-
pédén kuiluun hén voi pudota. Tiettyjen muslimifilosofien opetuk-
set siitd, ettd ihmisen syddn heijastaa kaikkia Jumalan nimia (tai
ominaisuuksia), tarjoaa avaimen téhdn paradoksiin. Jalo ihminen
on jalo, koska hidn heijastaa ominaisuutta, jota Jumalan nimi Jalo-
mielinen (al-Karim) kuvastaa. Luonteeltaan hyva mies tai fyysisesti
kaunis nainen heijastavat jotakin nimesté al-Jamil (Upea) eikd vah-
valla miehelld olisi vahvuutta, ellei olisi nimid Vahva (al-Qawi) ja
Vikeva (al-Jabbar). Mutta Jumala on myds pohjimmiltaan Ainoa
(al-Ahad): Yksi ainoa. Hén, jolla ei ole kumppania, ainutlaatuinen,
vertaansa vailla. Tdstd nimestd on perdisin jokaisen ihmisen suh-
teellinen ainutlaatuisuus ja tosiasia, ettd jokainen on ainakin poten-
tiaalisesti mikrokosmos, kokonaisuus.

Englannissa on yleistd muistuttaa liian vaativaa lasta siita, ettd
hén ei ole "ainoa ihminen maan p&illd”. Ongelma on siing, ettd jo-
kainen meisté on sisimmaltd identiteetiltddn, vaikka téysin suhteel-
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lisessa mielessd, ainoa ihminen. Kukaan ei ole virtuaalisesti vain
mies tai nainen, vaan Mies, Nainen. Kun kuolevainen ego omii té-
man hengellisen ominaisuuden, ihminen tekee itsestdan jumalan
Jumalan rinnalle: sijaishallitsija anastaa Kuninkaan paikan. Han
on silloin ainoa luomus, ja kaikki muut olennot ovat joko hinen
leikkikalujaan tai esteitd hdnen tielladn. Samaan aikaan hén tuntee,
ettd lukuun ottamatta hdnta itseddn muut eivit ole oikeasti olemas-
sa, silla tosiaankin lukuun ottamatta Jumalaa olennot eivit ole ole-
massa. Ihminen on ainoa olento, joka pitdd kaltaistensa tappamis-
ta itsestddnselvdnd asiana.'” Hén rankaisee heitd, jotka eivdt sovi
oikeamielisyyden kaavaan, joka vaikuttaa hédnestd kiistattomalta.
Hén himoitsee valtaa ja herruutta, mika todistaa, etta hian todella-
kin on yksi ainoa, eikd ole toista samanveroista. Suurin synti on toi-
sin sanoen ihmisen saaman ylivertaisen etuoikeuden kaantépuoli,
ja pienemmit paheet ovat vain varjoja hyveistd, jotka heijastavat
Jumalan tdydellisyyttd ja todistavat kieroutuneella tavalla asemam-
me hohdokkuutta. Eldimet kulkevat turvallisesti timdn maailman
lapi, mutta ihminen tasapainoilee aina kuilun reunalla. Ei siis ylla-
td, ettd enkelit olisivat ennalta ndhneet uuden luomuksen “tekevin
ilkivaltaa maan paalld”

Mutta Koraanin kertomuksella Aadamin luomisesta ja kaskys-
td, ettd enkelien on kumarrettava héntd, on tietty merkitys. Aada-
mille oli annettu tietoa, jota enkeleilld ei ole. Hinelle oli opetettu
kaikkien asioiden nimet. Se on hénen jumalan kaltainen luonteen-
piirteensd, silld Luojana (al-Khaligina) Jumala madrittelee tai ni-
medd mahdollisuudet, jotka voivat ilmetd Jumalan aarrekammion
ulkopuolella tdmédn maailman teatterissa (mazharissa). Laatijana
(al-Barina) hén tuottaa niitd ja Muovaajana (al-Musawwirina) hdan
muodostaa niiden maallisen muodon, mutta ensimmadinen askel
on asioiden nimedminen, joka on ylivertaisesti luovin tehtéva.

100 Yksi Jumalan 99 nimestd on "Hén, joka antaa kuolla” (al-Mumit).
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Islamia pidetddn yleisesti lakiuskontona, mutta ennen kaikkea
se on tiedon uskonto: ei silld, ettd siind olisi mitddn ristiriitaa. Kuten
aiemmin mainittiin, arabiankielinen lakia tarkoittava sana merkit-
see ensisijaisesti ymmarrysta ja liittyy néin ollen tietoon. Kun tie-
ddmme jonkin asian nimen, ymmérramme sen ja voimme hahmot-
taa sen dlykkdin silmin. Profeetta Muhammad sanoi, ettd “Jumala
ei ole luonut mitaan yhta suurta kuin dlykkyyden”. Hin sanoi myds,
ettd “oppineen miehen ylivertaisuus tavalliseen Jumalan palvojaan
ndhden on kuin téysikuun ylivertaisuus tahtiin nahden”. Koraanin
mukaan Hén, joka on Kaikkitietdavé “antaa viisautta kenelle tahtoo,
ja kenelle viisaus on annettu, hdn on saanut suuren aarteen” (Kor.
2:269). "Ovatko tietdvit ja tietdméttomdt samanarvoisia?”(Kor.
39:9.) Islamille tieto, dlykkyys ja ymmarrys madrittelevat ihmisté
sellaisenaan. Me emme voi mairitelld ihmistd vahvaksi tai hyvak-
si olennoksi tai edes rakastavaksi, mutta voimme maéaritelld hanet
sellaiseksi, joka ymmartaa tai kykenee ymmartamaan.

Jotta emme hetkedkdian olettaisi, ettd tieto voi olla meidan val-
lassamme tai kahmittavissamme, Koraani muistuttaa meitd, ettd
”Jumala tietdd, mutta te ette tiedd” (Kor. 24:19). Jumala opetti Aada-
mille kaikkien asioiden nimet, ja Aadam oli islamilaisen nakokul-
man mukaan profeetta. Muhammad vastaanotti Koraanin samasta
lahteestd, ainoasta lahteestd, josta todellinen tieto voi olla perdisin,
jahén oli viimeinen profeetta, joka seurasi Aadamin jalanjalkia. Jos
muslimi haluaa hy6dyntda samaa ldhdettd ja tulla “ihmiseksi, joka
ymmartad’, hanelld ei ole muuta vaihtoehtoa kuin muokata itsen-
sd tdmin tdydellisen esimerkin kaltaiseksi ja matkia niin Muham-
madin luonnetta kuin hénen toimintatapojaan niin pitkélle kuin
pystyy. Koska profeetta Muhammad on "ldhempiana uskovia kuin
nama ovat toisiansa” (Kor. 33:6), voidaan sanoa, ettd hidn on us-
kovan alter ego. Tai jos otamme vield askelen pidemmalle, han on
todellisuudessa vield enemman “itse” kuin niiden pirstaleiden ja
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vastakkaisten impulssien kokoelma, jonka yleenséd identifioimme
itseksi.

Tamian vuoksi hadith-kirjallisuus on niin valtavan tarked osa
muslimin jokapaivaistd elamédd. Kokoelma on niin laaja, ettd jopa
oppineiden keskuudessa on aina mahdollista, ettd joku allistyttad
ja ilahduttaa ystdvidan lainaamalla profeetta Muhammadin ker-
tomusta tai sanontaa, jota he eivit ole ennen kuulleet. Tieto, jota
meilla on Muhammadin elamasta (voimme kiittda Aishaa valta-
osasta tietoa), on kdytdnnon nidkokulmasta aivan yhta tirkedd kuin
hénen uskonnollinen opetuksensa ja hdnen nayttimansa esimerkki
asioissa, joilla oli suurempaa merkitystd. Uskova kokee olevansa la-
helld Muhammadia eldimissdin ja toivoo padsevénsa vield ldhem-
maiksi kuoleman jalkeen rakastaen hénté paitsi mestarina ja oppaa-
na myos veljend. Nimenomaan tdmén suhteen valossa saatamme
ymmartdd kirjatun perimdtiedon osia, jotka usein vaikuttavat
lansimaalaisesta vahapitoisiltd, kuten Aishan pikkutarkka selvitys
tavasta, kuinka he rakastelun jilkeen kayttivit samaa astiaa pesey-
tymiseen. Aisha kommentoi vield, ettd "Muhammadilla oli tapana
aloittaa, ja mind pyysin hintd jittimadn minullekin vettd”.

Usein juuri vahdpatoiset tapahtumat antavat selkeimman kuvan
profeetta Muhammadin kayttaytymistavoista, etenkin hidnen pet-
tdmattomaéstd maalaisjirjestddn. Nainen pakeni henkensd edestd
hyokkadjidan ratsastaen profeetta Muhammadin kamelilla. Han
sanoi profeetalle: ”Vannoin, ettd uhraisin tdima kamelin Jumalalle,
jos Hén pelastaisi henkeni sen avulla” Profeetta vastasi, ettd se on
huono palkinto: "Jumala pelasti sinut kamelin avulla ja nyt haluat
tappaa sen. Jitd eldin rauhaan!” Oletettavasti hinelle tuli vield jalki-
kiteen mieleen lisata, ettd “sitéd paitsi, kameli sattuu olemaan minun
omaisuuttani”. Thmista varoitetaan heti tietynlaisesta hurskaudes-
ta, joka auliisti uhraa muiden ihmisten omaisuutta osoittaakseen
oman arvonsa. Profeetan ynseys puuttua muiden yksityisasioihin
kuului my6s olennaisesti hdnen tapaansa johtaa yhteis6d. Nainen,
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joka oli alkanut inhota aviomiestddn, ajoi miehen pois kotoa, vaik-
ka mies rakastikin naista syvisti (tarinan kertonut ibn Abbas sanoi,
ettd hin voi yha kuvitella miehen seuraavan vaimoaan Medinan ka-
duilla kyyneleet partaa pitkin valuen). Profeetta Muhammad kysyi
naiselta, eikd hin ottaisi miestddn takaisin. Nainen kysyi, oliko se
kasky, jolloin profeetta Muhammad sanoi vain valittdvansa viestin
miehen puolesta. "Siind tapauksessa en tarvitse hanti!” sanoi nai-
nen. Muslimin nidkokulmasta tallaiset tapaukset eivit valttamatta
poikkeaa olemukseltaan tai ihmeellisyydeltdan Aadamin saarnasta
enkelijoukoille, ja sitd ldnsimaalaisen on hyvin vaikea ymmartaa.

Al-Ghazali (k. 1111), yksi laajimmin hyvaksytyistd auktoritee-
teista, kirjoitti todellisen muslimin olevan sellainen, joka jdljitte-
lee Jumalan ldhettildstd tulemisissaan ja menemisissddn, liikkeessa
ja levossa, ruokailutavoissa, kdyttaytymisessd, unessa ja puheessa.”
Joten ihmisen pitdisi pukea housut jalkaan istualtaan, kietoa tur-
baani pddhinsa seisten, panna ensin oikea kenka jalkaan ja aloittaa
kynsien leikkaus oikean kdden etusormesta. Al-Ghazali kertoo ta-
pauksesta, jossa hurskas mies ei koskaan uskaltanut sydda melonia,
vaikka halusikin, koska hén ei saanut téysin selville tapaa, jolla Ju-
malan ldhettilds s6i melonia. Leikkasiko hin sen osiin? Kauhoiko
hén kenties sen sisuksen lusikalla? Sitd emme saa koskaan tietda.
Mutta ulkoisen tavan noudattaminen on tietysti merkityksetontd,
ellei se heijasta ja saa aikaan syvallistd sisdistd noyrtymista taydel-
liselle esikuvalle, jonka Jumala armossaan antoi ihmiskunnalle: us-
kovan sielun sulautumista Muhammadin sieluun.

On olemassa tiettyjd kasveja ja pensaita, jotka tarvitsevat saleik-
koa tai tukea, jotta ne voivat kasvaa taydellisiksi. Muuten ne levia-
vat pitkin maata vailla suuntaa, ja etanat ja kotilot sy6vit niiden
lehdet, eivatka kasvit tdytd tarkoitustaan. Ihminen on myds “kii-
peilijd’, eikd meidén tarvitse ldhted kauas etsimaédn esimerkkeja ih-
misen kyvyttdmyydestd kasvaa tai edes toimia oikein inhimilliselld
tavalla ilman tukea, kehystd, mallia.
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Profeetta Muhammadin sunna ei tarjoa ainoastaan kehyksen
vaan tavallaan my0s kanavien verkoston, johon uskovan tahto liit-
tyy ja jonka kautta se virtaa sujuvasti opastettuna ja vartioituna.
Ei ole hédnen tapaistaan, muslimin tapaista, kulkea vastavirtaan ja
leikata uusia kanavia maailman ehtymattomistd aineksista paastak-
seen eldmddn vapaan tahtonsa mukaista elimid. Ensi nakemalta
tdmaén voisi kuvitella aiheuttavan yksitoikkoista samankaltaisuut-
ta ihmisissd. Kaikki todisteet osoittavat, ettd se ei pidd paikkaansa.
Jokainen, joka on ollut ldheisissd tekemisissd hyvien ja hurskaiden
muslimien kanssa, tietdd heiddn usein eroavan toisistaan enemman
kuin maailmaan kiintyneet ihmiset, vaikka muslimit eldvatkin us-
konsa ja yhteisen kayttdytymismallin mukaan. Heidan luonteensa
on vahva ja yksilollisyytensa helpommin hahmotettavissa. He ovat
muovanneet itseddn tuonpuoleisen mallin mukaan, joka on ehty-
méttdman rikas. Maallismieliset ihmiset puolestaan ottavat mallia
kunkin ajan muodista. Toisin sanoen suuria hyveitd voi ilmeisesti
ilmaista lukemattomilla tavoilla, mutta uskova pyrkii imitoimaan
juuri profeetta Muhammadin hyveitd, kun taas maallinen muoti ai-
heuttaa vaihtoehdottomuutta. Median mainosmalli nayttdd kovin
samalta kuin kaikki muutkin.

Silti ldnsimaalaisten mielestd muslimin elaméntavasta puut-
tuu spontaanius, ja he pitdvat sitd prosessina, jossa ihmisen kasitys
omasta itsestd alkaa hamartyd. Sanan “spontaanius” alkupera viit-
taa toimintaan, joka virtaa olemuksemme syvimmastd ldhteestd.
Sanaa on viime aikoina kidytetty paljon vadrin. Késite mielletdan
nykyddn ajattelemattomana ja harkitsemattomana reaktiona ul-
koiseen drsykkeeseen, vaikka sanakirja maarittdd sen edelleen toi-
minnaksi, joka “esiintyy ilman ulkoista syytd” ja joka on vastakohta
sanan nykykasitykselle. Muslimien eldiméintapa ei missdadn nimessa
rohkaise reagoimaan mekaanisesti tiellemme osuviin tapahtumiin,
eivatkd sitd tee myoskddn muslimien kdyttdytymissdadnnot. Mutta
juuri eldméntapa mahdollistaa todellisen spontaaniuden harjoitta-
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misen. Tdmé muistuttaa meitd aiemmin lainatusta hadithista, joka
kasitteli hitauden hyvettd ja kiireen saatanallista luonnetta. Spon-
taani toiminta ei lahde persoonan ulkopuolelta vaan olemuksem-
me syvimmadsté lahteestd, ja silld tasolla profeetta Muhammad on
lahempédna uskovia kuin mitéd he ovat itseddn.

Jotkut orientalistit ovat vaittaneet, etta heidan mielestaan islam
“vieraannuttaa ihmistd itsestddn” vaatimuksellaan, ettd ihmisen
tulisi muovata itseddn toisen mallin mukaan kuin olla oma itsen-
sd. Samaa voitaisiin sanoa mista tahansa uskonnosta eikd véhiten
kristinuskosta, mutta omana itsend oleminen on moniselitteinen
ilmaus, joka tarkoittaa yhtd asiaa uskovalle ja varsin eri asiaa ag-
nostikolle. Kokemusperidisen minuuden uhraaminen (tai muut-
taminen) on yksi hengellisyyden perusvaatimuksista, puhuttiin
sitten muslimista, kristitystd, hindusta tai buddhalaisesta, mutta
koska ulkoinen minuus tai ego on muuttuvien ja kuolevien asioi-
den maailmassa, sen uhraaminen ainoastaan nopeuttaa vaistama-
tontd (profeetta Muhammadin on kerrottu sanoneen: “Kuole, en-
nen kuin kuolet!”). Kysymys ei ole siitd, pitdisiké meiddn kadottaa
itsemme, silld kaikki tekevit niin tavalla tai toisella, vaan siitd, mis-
sd me kadotamme itsemme: valossa vai pimeydessd, hyvissd unissa
vai painajaisissa, totuudessa vai valheessa.

Merkillistd kylld vasta sen jilkeen kun useat ihmiset ovat alka-
neet ndhdi, ettd ihmisen luonne on merkityksetén sattuma mer-
kityksettomassd maailmankaikkeudessa (tieteellisend pitaménsa
nidkemyksen mukaan), he antavat arvoa kokemusperiiselle minuu-
delle ja paheksuvat katkerasti mitd tahansa, mika haiskahtaakin
persoonattomuudelta perinteisessd uskonnossa. Heiddn on ndin
ollen pakko luottaa fiktioon ja tarttua siihen kylmassa avaruudessa
ja ajan ahmivassa tulessa. Silld kuka on tdimi “henkil6”? Olenko se
mind vauvana vai lapsena, nuorena ilon verkkoon kiinnijadneens,
keski-ikdisend, seniilind vai kuoleman hetkelld? Me emme voi pai-
kantaa hdntd varmuudella. Tieddmme vain, ettd ikadntyneen mie-
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hen ja hdanen lapsuuden itsensé valilld on olemassa syy-seuraussuh-
de ja hauras muistojen linkki. Meiddn on pakko myontés, ettd han
ei ole kdytannossa milladn tavoin sama henkilo.

Aiemmin mainittu ihmisen luonteen kuvaaminen monen ryh-
mittymén kaupunkina, nimeni on legioona, on tissd olennaista.
Ensinndkin olemme ajan kuluessa jatkuvan muutoksen kohteena.
Toiseksi emme edes ole yhtend kappaleena minddn ajankohtana.
Jos etsimme todellista itseimme, meidédn pitda etsid sitd muual-
ta: Jumalan ykseydestd (tauhid) ja uskonnosta (latinankielinen
kantasana tarkoittaa sitomista). Ruumiin ja sielun yhteenliittyma
sitoo ruumiin sieluun. Jos ajattelemme ulkoista persoonaa muut-
tumattoman ytimen tai keskuksen heijastumana, voimme nahda
vilaukselta vastauksen ikuiseen kysymykseen: "Kuka miné olen?”
Mutta emme voi pysdhtya tdhdn. Taytyy ottaa vield yksi askel en-
nen kuin kysymys on lopulta ratkaistu. Muslimit (eivét tosin vain
he) kutsuvat keskusta syddmeksi. Se on todellakin keskipiste, jota
meiddn ulkoinen persoonamme rajaa, ja vaikka se on meissd, se ei
ole meidin. Sydan kuuluu Jumalalle, ja se on ikuisesti Hdnen kans-
saan. Mutta koska keskus on myos meissd, se on paikka, jossa Han
on lasnd. Toisin sanoen jos tunkeudumme tarpeeksi syville sisim-
paamme kaikkien unelmien ja pimeiden kerrosten ldpi tulemme
pois pimeydesta ja l6ydimme sieltd kaiken. Profeetta Muhamma-
din sanoin: "Hin, joka tuntee itsensd, tuntee Herransa” (man arafa
nafsahu arafa rabbahu).

Muslimimystikot viittaavat sydimeen termilld barzakh, joka
tarkoittaa “kannasta” Yhdelld puolella on tdmén maailman meri
alttiina tuulelle ja sédlle. Toisella puolella on tuonpuoleinen, tai-
vaallinen valtameri. Kannas jakaa kaksi vesimassaa, mutta se on
myos yhteys niiden valilld. Télld puolella astut muutoksen mereen,
mutta jos ylitdt pienen maakaistaleen, saatat syoksyd suureen valta-
mereen. Kannas kuuluu molemmille merille, aivan kuten sydédn on
meiddn, muttei kuitenkaan ole.
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Meitd muistutetaan erddssa Koraanin jakeessa yhtaaltd Jumalan
tietoisuuden ja toisaalta itsetuntemuksen vilisestd laheisestd yhtey-
desté: "Alkad olko niin kuin ne, jotka unohtivat Jumalan. Jumala
antoi heiddn unohtaa itsensa (anfusakum)..” (Kor.59.19.) Pyhin
hadithin mukaan: ”Ei ole maassa eiki taivaissa tilaa Minulle, mut-
ta uskovan palvelijani syddmessd on tilaa Minulle” On joitakin,
jotka ovat kyseenalaistaneet kyseisen hadithin aitouden, mutta se
on ollut innoituksen ldhteena islamin lukuisille tarkeille hengelli-
sille opetuksille ja heijastunut myos kristinuskoon: Ei ainoastaan
Angelus Silesiuksen kautta (joka ehka sai vaikutteita islamilaisista
opetuksista), kun hin kirjoitti, ettd ”Ylin on ehdottomasti mittaa-
maton, ja silti ihmisen syddn voi sulkea Hanet sisddnsd kokonaan”
Mutta my6s Mestarin kautta, kun hin sanoi: ”Jumala saattaa teh-
da lukemattomia taivaita ja maita, silti ne... olisivat laajuudeltaan
vahdisempid kuin neulansilmd verrattuna ndkokulmaan, joka on
samalla taajuudella Jumalan kanssa.” Jos uskovan syddmessa on ti-
laa Luojalle, hinen sielussaan on varmasti tilaa myds luomiselle.
Thminen pitdd sisdllddan maailmankaikkeuden varmemmin kuin
maailmankaikkeus pitéa sisallaan ihmisen.

Tdssd meilld on taas osoitus ihmisen tehtdvastd Jumalan sijais-
hallitsijana maan paélla. Ihmisen olemuksen keskipiste eli sydan on
paikka, jossa “kaksi merta” kohtaavat. Se on yhteys ylé- ja alapuo-
lella olevan vililla. Sanotaan, ettd Jumala nikee meidét ja me ndem-
me Hénet “sielun silmilld”. Nykyaikaisen muslimitaustaisen kirjoit-
tajan sanoin: “Jos maailmaa verrataan ikkunattomaan taloon, niin
silloin ihminen on talon vartiotorni, ja sielun silma on vartiotornin
yksittdinen ikkuna, jota kaikki talon asukkaat katsovat ndhdédkseen
valoa.’” [Iman sielun silméa ihminen lakkaa tayttamasta olennaista
tehtdvdansd, jouduttuaan harhaan todellisesta luonteestaan. Mutta

101 ”Talo ilman ikkunaa on helvetti”, Rumi sanoo lisiten: ”Uskonnon kuuluu tehda
ikkuna” Rumi, Jalal al-din. Masnavi 3:2404.
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kun ihmiselld on sielussaan silmi, hdan on hengellisen valon ainoa
maallinen astia, josta hdn annostelee valoa muille olennoille, jotta...
vaikka hdn ei omista taivaita, silti taivaat itse kumartuvat kosketta-
maan maata hdnessd, sen korkeinta kohtaa.”!*

On selvai, ettd jos aiomme téyttda todellisen tehtavimme, mei-
dén tulee ensin tunnistaa itsemme ja tulla todelliseksi itseksemme.
Ihminen, joka on vieraantunut omasta keskuksestaan, on vieraan-
tunut kaikista asioista: hin ei ole vieras vain itselleen vaan myos
maailmankaikkeudelle. Mutta hin ei kykene 16ytdméédn keskusta
tai tulemaan omaksi itsekseen ilman apua. Muslimille profeetta
Muhammad ei ainoastaan nayta tietd keskukseen vaan hin on tie-
tyssd mielessd itse tie, silld parhaiten pddasemme madranpaaham-
me, kun otamme hénesta mallia tai astumme hdnen persoonalli-
suutensa muottiin. Vain toiminta, joka lahtee meidédn todellisesta
keskuksestamme “ilman ulkoista syytd”, kuten sanakirja sanoo, on
aitoa spontaania toimintaa. Niinpd kun jéljittelemme profeetta
Muhammadia, saavutamme spontaaniuden.

Mutta entd ne, jotka eivét ota vastaan Jumalan ldhettildan opas-
tusta tai seuraa hinen jalanjdlkidan? Entd ne, jotka eivdt koskaan
taytd tehtdvaansa? Meille kerrotaan, ettd jopa heidédn hyvit tekonsa
ovat vailla merkitysta eivitka paina mitdan oikeudenmukaisuuden
vaakakupissa. Tdtd nykyajan agnostikon tai jopa liberaalin kristityn
on vaikea ymmartaa.

Koraani on kuitenkin varsin perusteellinen tassd asiassa. Kun
kysytddn, ettd ketkd joutuvat tekojensa vuoksi perikatoon, Koraa-
ni vastaa: "Ne, joiden ponnistelu tassd eldméssd menee hukkaan,
vaikka he kuvittelevat tekevdnsd hyvidkin tekoja’(Kor. 18:103
-104). Entd "niiden teot, jotka eivit usko Herraansa, ne ovat kuin
tuhkaa, jonka tuuli puhaltaa tiehensd myrskyisend péiviand” (Kor.
14:18). Tai jalleen "uskottomien teot ovat kuin kangastus eramaas-

102  Siraj ad-Din, Abu Bakr. The Book of Certainty. New York: Samuel Weiser, s. 30-31.
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sa. Janoinen ihminen luulee 16ytavinsa vettd, mutta kun han saa-
puu paikalle, hin ei 16yda sieltd mitddan. Hin huomaa joutuneensa
Jumalan eteen..”(Kor. 24:39.) Niin kauan kuin kyseessd on niiden
toiminta, "jotka tavoittelevat timénpuoleista elamaa ja sen aarteita,
heidin teoillaan ei ole mitddn arvoa, ja kaikki heiddn tyonsd on
turhaa”(Kor. 11:15-16).1%

Téssd ei ole kysymys moraalista, eikd siitd, ettd asia voidaan
kutistaa, kuten agnostikko voisi olettaa, keskusteluksi epauskosta
rankaisemisesta. Kyse on jostain paljon laajemmasta ja syvéllisem-
mdsté asiasta, silld se liittyy todellisuuden luonteeseen tai kenties
pitdisi sanoa epitodellisuuden luonteeseen. Kun ulkoinen persoo-
nallisuus menettdd kaiken yhteyden Luojaansa, olemassaolonsa
lahteeseen, ja se eristetddn omasta keskuksestaan, sen olemus ha-
madrtyy. Varjon teoilla ei ole merkitystd. Islamin perusperiaate on,
ettd kaikki hyva ja positiivinen on laht6isin Jumalalta. Jos ihmiselld
ei ole keskusta, hanelld ei ole pysyvaa identiteettid, johon hyvit teot
voisivat tarttua, jotta ne voitaisiin lukea hdnen hyvikseen, kun hian
saapuu viimeiselle tuomiolle. Hdn eldd kangastusten keskelld ja on
vieraantunut todellisuudesta, kunnes koittaa piiva, jolloin hinen
harhaluulonsa riisutaan ja hdn joutuu kasvokkain Totuuden, Juma-
lan, kanssa kddet tyhjind ja takana merkitykseton elama.'*

103 Al-Bukharin ja Muslimin kirjaaman hadithin mukaan Abu Huraira kertoi Jumalan
ldhettildan sanoneen “kukaan ei pelastu teoillaan, mutta jos pysytte kaidalla tiells,
hillitsette itsenne, rukoilette aamuin illoin ja osan yosti, ja harjoitatte hartaasti
pidattyvaisyyttd, saavutte perille [maddrdnpaahan]”

104 Monet nykyajan kristityt pitdvét oppia julmana ja sietimattomand. He haluavat
uskoa, ettd “mukavat” ihmiset, jopa mukavat marxistit, padsevit helposti taivaa-
seen. Silti roomalainen ja protestanttinen kristinusko pitavat teoriassa kiinni sa-
masta perisynnin ndkemyksestd, vaikkakin nakokulma on eri. Erityisesti Lutherin
mielestéd ilman uskoa tehdyt teot eivdt pelasta sielua kadotukselta. Auliisti ihmi-
skunnan palvelemiseen kaytetty elimé ei merkitse mitdén, jos usko puuttuu. Voi
olla tarpeetonta lisdtd, ettei kukaan, ei teologi, muslimi tai kristitty, voi rajoittaa
Jumalan kaikenkattavaa armoa. Mutta kukaan ei voi myoskddn olettaa armon
olevan itsestdadnselvéd niille, jotka ovat epdonnistuneet ihmisen ensisijaisessa vel-
vollisuudessa.



Ihmisparadoksi 317

Synneista voidaan rangaista tai ne voidaan antaa anteeksi tilin-
teon hetkelld, mutta perustavanlaatuinen virhe, joka koskee todel-
lisuuden luonnetta, on verrattavissa sokeuteen. Meille on kerrottu,
ettd "joka on sokea tdssd elaméssd, on sokea myds tuonpuoleisessa
javield pahemmin harhateilld” (Kor: 17.72). Epduskon tai totuuden
kieltamisen (kufrin) sekd monijumalaisuuden (shirkin) rinnalle is-
lam lisdd pahimmaksi virheeksi kolmannen eli kiittamattomyyden.
Se on kuitenkin niin ldheisesti sidoksissa epauskoon, ettd samaa
sanaa voi kdyttdd molempiin synteihin, ja konteksti osoittaa tds-
mallisen merkityksen. Kiittamattomyys on osallisena myds moni-
jumalaisuuden synnissa, silld siind laskemme Jumalan ansiot omik-
semme ja oletamme télld tavoin olevamme “jumalia”.

Koraani sanoo: "Tamén [rangaistuksen] annoimme heille, kos-
ka he eivit uskoneet. Rankaisemme vain kiittimattomia.” (Kor.
34.:17.) Syy on yksinkertainen: "Jumala saattoi teiddt mistdan tietd-
mattomind ulos ditienne kohduista, antoi teille kuulon, ndén ja jar-
jen, jotta voisitte Hanta kiittad”(Kor. 16:78). Ja vield: “Jumala asetti
teille yon lepoajaksi ja loi pdivén valoisaksi. Jumala on ihmisille ar-
mollinen, mutta useimmat heista ovat kiittamattomia... Jumala loi
maan asuttavaksi ja taivaan katoksi ja teki teistd kauniita ja antoi
teille kaikkea hyvéa. Téillainen on Jumala, teidin Herranne. Siunat-
tu olkoon Jumala, maailmojen valtias. Han on Eldva. Ei ole muuta
jumalaa kuin Hén. Rukoile Hintd ja pyhitd uskosi Hanelle. Kun-
nia Jumalalle. Rukoilkaa vain Hanta. Ylistys Jumalalle, maailmojen
Herralle”(Kor. 40:61, 64 — 65.)

Jumala antoi Aadamille ja hdnen jélkeldisilleen dlykkyyden lah-
jan. Hén ei pyytdnyt vastalahjaksi sokeaa ylistystd vaan hdn pyysi
ymmartamain kaikkien asioiden luonnetta ja niiden ldhdettd sel-
vajdrkisesti ja iloisella mielelld. Ndin ollen on meidan velvollisuu-
temme tunnustaa tilanteemme tosiasiat: olemme taydellisesti riip-
puvaisia ja velkaantuneita.
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Riippuvuus vaikuttaa olevan nykyajan lansimaalaiselle sietima-
ton olotila, vaikka ei se voi olla sitd aidolle kristitylle. Renessanssis-
ta lahtien ldnsimaalainen on ollut ylped, jos ei mistddn muusta, niin
omasta riippumattomuudestaan. Riippumattomuus on ldheisesti
kytkoksissa kapinahenkeen Jumalaa, kohtaloa ja asioiden todellista
luonnetta vastaan. Prometheus varasti tulta taivaasta. Han ei jaanyt
odottamaan saadakseen sitd, ja Prometheusta pidetddn esikuvana.
Syvisti kdytannollinen muslimi ei pidé tatd sankaruutena vaan ty-
peryytend. Tosiasiat ovat tosiasioita, hdn sanoo. Me olemme tdysin
riippuvaisia Jumalasta, ja se siita.

Todisteet ovat kaikkialla ympérillimme. Olemassaolomme voi-
daan lopettaa tuhannella eri tavalla mind hetkend hyvansa. Taval-
linen huume muuttaa dlykkdimmankin ihmisen idiootiksi tai roh-
keimmankin pelkuriksi. Jos emme tiedd kokemuksesta, tiedimme
lukemamme perusteella, ettd nykypdivana kdytetdan kidutusteknii-
koita laajemmin kuin koskaan aiemmin, ja ne voivat tuhota ihmi-
sen arvokkuuden rippeet hetkessa. Kenties meidan ihmisarvomme,
tokihan Jumalan sijaishallitsija on ylevd hahmo, on lainattu viitta:
kuten naisen kauneus on hinelle lainattua, niin ovat my6s meiddn
synnynndiset ja opitut taitomme meilld lainassa, vahvuudesta ja
hyveista puhumattakaan. Taysin omaa ovat vain heikkoutemme ja
paheemme seki eldmissé tehdyt tekomme, silld Koraani vakuut-
taa meille, ettd kaikki hyva tulee Jumalalta, kaikki paha ihmiselta.
Emme edes hallitse elamén henkéystd itsessimme, silla: ”Yksikdan
sielu ei tiedd, mitd han ansaitsee huomenna eika sitd, missd maassa
hén kuolee. Totisesti, Jumala on Tietdjd, Viisas. (Kor. 31:34.)

Olemassaolo on aito lahja. Tietoisuus on aito lahja. Silmam-
me ja korvamme, kitemme ja jalkamme ovat lahjoja, samoin kuin
sukupuolielimemme. Vuoret ja joet sekd sininen meri ovat lahjo-
ja, samoin kuin hengittdimdmme ilma. Valo on lahja sekd pimeys,
joka on suotu lepoa varten. Maasta saatu ravinto on lahja, ja meille
heikkoutemme takia erityisetuna myonnetty lupa kéyttaa ravinto-
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na eldimid ja merten kaloja, on sekin lahja. Mutta ennen kaikkea
tietoisuus, jonka avulla yhdistimme kaiken yhdeksi kokonaisuu-
deksi, sekd myds kyky tunnustaa kaiken alkuldhde ja ylistaa sitd,
ovat lahjoja Jumalalta.

Olemalla kiittdméton estimme itseimme saamasta ylivertaista
lahjaa, suurinta kaikista: Jumalan armon lahjaa sekd lopulta myds
paratiisin lahjaa, jossa kaikki lahjat moninkertaistuvat lukematto-
miksi. Kuolevaisessa kehossa ja kuolevassa maailmassa, me ylis-
tamme ja kiitdimme. T4t varten, sanoo muslimi, meidét on luotu.

Lansimaalainen ei periaatteessa kielld riippuvuutta. Jos hdn on
kristitty, han tietdd olevansa kurja syntinen ja joutuu pelkdstdan
kadotukseen, ellei Jeesus lunasta hanté verelldan. Jos han on agnos-
tikko ja uskoo tieteellisten teorioiden olevan tiedon kattava muo-
to, hdn nikee itsensd hiukkasten ja energioiden sattumanvaraisena
kasaumana — apinana, apinanpoikasena — ja varmasti merkityk-
settdomana. Silti jopa raivoavassa pimeydessa hdn on jadrdpéisen yl-
ped ja pitdd itseddn luomakunnan valloittajana ja ndin ollen viime
kddessd myds Jumalan valloittajana: Jumalan, johon hédn ei valtta-
maittd edes usko. Riippuvuus on totisesti Prometheuksen perinto.
Sairaus, joka on periytynyt vuosisatojen takaa kreikkalaisrooma-
laisten sieluttomasta maailmasta. Lansimaalaisten kaapeissa on
varsin kummallisia luurankoja.

On eri asia tuntea kiitollisuutta kauniina pdivdnd onnellisen
perheen keskuudessa kuin kidrsimyksen ja tappion hetkelld. Kér-
simys on lievdsti sanottuna kulkenut kanssamme kauan, mutta
karsimyksen ongelma on noussut vasta viime aikoina hallitsevaksi
aiheeksi uskonnollisessa ja filosofisessa vdittelyssa. Ongelmaksi se
muodostuu vain silloin, kun suuri ihmisjoukko alkaa tuntea, ettei
karsimystd pitdisi olla olemassa ja ettd ihmisilld on jonkinlainen
oikeus ikuiseen onneen. On yhd olemassa hyvia kristittyja, jotka
katkerankin tappion edessd kykenevit sanomaan "Herra antaa ja
Herra ottaa, siunattu olkoon Herramme!” iloiten lahjasta ja hyvak-
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syen menetyksensd, mutta he ovat vihemmist6. Nykydan suurin
osa ldnsimaalaisista ajattelee, ettd on vaikea uskoa Jumalaan, joka
sallii kiarsimyksen.

Muslimin nédkemys perustuu siihen, ettd hin tiedostaa kaiken,
mitd omistamme ja mistd nautimme olevan joko lahjaa tai lainaa.
Sekad sen hyviaksymiseen, ettd jokaisella sielulla on Jumalan tahdon
mukainen kohtalo. Ensinnékin: Ei Jumala sélytd ihmisen kannet-
tavaksi enempad kuin tdma jaksaa” (Kor. 65:7). "Hén saa ihmisen
nauramaan ja itkeméan, Han antaa elaméan ja kuoleman”(Kor.53. 43
— 44). "Me kuulumme Jumalalle ja palaamme hédnen luokseen”(-
Kor. 2:156). Toiseksi: "Jokainen maata tai teitd kohtaava kérsimys
on kirjoitettu pyhadn kirjaan ennen kuin se tapahtuu. Tdmi on
helppoa Jumalalle. Alkdd murehtiko sitd, minkd menetitte, dlkaaka
riemuitko liikaa siitd, mitd Han teille antaa.” (Kor. 57:22 — 23.)

Tieto siitd, ettd Jumala on meiddn ja kaiken olemassa olevan
ainoa Hallitsija, ei estd inhimillisid tunteita, jotka Jumala itse on
meille antanut. Profeetta Muhammad oli kerran muutaman ihmi-
sen seurassa, kun yksi hidnen tyttiristadn lahetti hanelle viestin, ettd
tyttdren pieni poika oli kuolemaisillaan. Profeetta pyysi viestinvie-
jaa palaamaan takaisin ja muistuttamaan tytirtd siitd, ettd “mitd
Jumala ottaa, kuuluu Hianelle, mitd Han antaa, kuuluu Hénelle, ja
Hén on nimennyt ajan jokaiselle..” Sitten hdnen tyttdrensd ldhet-
ti viestinviejan takaisin pyytden profeetta Muhammadia tulemaan
luokseen. Hén lahti joidenkin seuralaisten kanssa tyttarensa kotiin,
jossa lapsi makasi kuoleman kielissa. Kyyneleet virtasivat profeetta
Muhammadin silmistd. "Mitd tdma on?” kysyi yksi hdneltd. Han
vastasi: ”Tdma on myotatuntoa, jonka Jumala on asettanut palveli-
joidensa syddmiin. Jumala osoittaa my6tiatuntoa vain niille palveli-
joilleen, jotka ovat myétatuntoisia.”

Miten tdmé voidaan sovittaa yhteen Koraanin kaskyn kanssa
olla surematta? Kyse on selkedsti siitd, ettei luonnollisia tunteita
pidéd koskaan ottaa pois niiden varsinaiselta paikalta ja nostaa fi-



Ihmisparadoksi 321

losofisten periaatteiden tasolle. Se, ettd olen surullinen, ei tarkoita
sitd, ettd maailma on poissa paikaltaan, eiki se, ettd minuun sattuu,
tarkoita Jumalan olevan epdoikeudenmukainen, eiki se, ettd hen-
kilokohtainen elaméni on voinut synkentya tragedian takia, tarkoi-
ta, ettei aurinko koskaan paistaisi luomakunnan ylle. Kun tunne
vaihtaa paikkaa eri ulottuvuuden kanssa, meilld on kdrsimyksen
ongelma, ja juuri tima on tapahtunut meidén aikanamme.

Kun vastoinkdyminen osuu maailmaan kiintyneiden ihmisten
kohdalle, he kirsivit kahdella tasolla ja heiddn kipunsa kaksinker-
taistuu. Ensinndkin on itse vastoinkdyminen ja sen aiheuttama tus-
ka. Toiseksi on usko siihen, ettei niin olisi koskaan pitinyt kayda
ja tapahtuma on todiste siitd, ettd elama on luonteeltaan vaikeaa ja
rumaa (jos Jumala otetaan mukaan, tapahtuma on todiste Jumalan
luonteesta). He kérsivit, koska ”jokin on pielessd”. Sitten he karsivit
uudelleen, koska “kaikki on pielessd”. Tamaén tietyn tien padssa on
kuilu, jota kutsumme epétoivoksi: suuri synti muslimille niin kuin
katoliselle kristityllekin, silld nyt alun perin puhdas ja kivuton haa-
va mdrkii ja on myrkyttanyt verenkierron.

Koska kukaan ei voi eldd tai toimia jatkuvassa itseddn ruokki-
vassa kivussa ja tyhjassd maailmankaikkeudessa vailla armoa ja tar-
koitusta, kolmas pahuus, suurin kaikista, liittyy kahteen muuhun.
Téma paha on syddmen kovettuminen. Niin hurskas muslimi kuin
hurskas kristittykin kestdd vaikeuksia, koska hén tietdd varmasti,
ettd hdnen alapuolellaan syvilld maan sisélld virtaa valoa, vaikkei
hén sitd nédkisikddn tai tuntisi. Mutta sietokyvyssd, joka rakentuu
niiden taitojen turruttamiseen, joiden kautta vastaamme Jumalalle,
luonnolle ja kaltaisillemme, ei ole paljon hyvaa. Siind on todellakin
paljon pahuutta. Mika tahansa on parempi vaihtoehto, jopa kaik-
kein vihelidin romahdus, silld toivoa ei voi olla niille, jotka ovat
hengellisesti kuolleita, oman kdtensd surmaamia. Sietokyky, jossa
sydén ei kovetu, voi olla vain uskonnollista alkuperdi. Se voi olla
olemassa vain sielld, missd on suhteellisuudentajuakin. Mika tar-
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koittaa sitd, ettd kdrsimys on siedettavéd vain silloin, kun sitd ym-
marretddn, vaikka ymmarrys olisi vaikeaa ja epdmaaraista.

Muslimi sanoo tai yrittdd sanoa “kylla” kaikelle vastaan tuleval-
le. Se riittaa, silld hadithin mukaan teot tuomitaan aikeiden perus-
teella, koska muslimi tietdd, mistéd kaikki on laht6isin. Samalla han
tietdd, ettd on parempi puhdistua timénpuoleisessa kuin tuonpuo-
leisessa eldmissd. Arabialaisella sanalla tazkiyya on kaksoismerki-
tys, joka on ddrimmaisen tédrkea: se voidaan kdantda parannukseksi
tai kasvuksi. Otetaan lukuisista mahdollisista esimerkeistd suuran
87 sanat tarkasteltavaksi: Qad aflaha man tazakka. Jotkut Koraa-
nin kddntdjistd ovat esittdneet sen tarkoittavan “han menestyy, joka
puhdistaa itsensd”. Toisten mielestd se tarkoittaa "se menestyy, joka
kasvaa”. Englannin kieli ei voi sovittaa molempia merkityksid yh-
teen, ja silti kokonainen filosofia sisaltyy tazkiyya-sanan ilmeiseen
moniselitteisyyteen.

Muinaisen kiinalaisfilosofi Mengzin mukaan “suru ja mur-
he tuovat eldmid, kun taas vauraus ja nautinto tuovat kuolemaa”
Téma on ilmaistu eri tavalla useaan kertaan hianen aikansa jalkeen.
Koraani kertoo meille, ettd vaikeuksien jalkeen helpottaa, kun taas
profeetta Muhammad sanoi “paratiisia ymparoi inhoamanne asiat”
Jos haluamme kasvaa ja kypsyd, minka téytyy olla muslimin paa-
méara, silld han uskoo eldmin olevan vain valmistautumista kuole-
man jilkeiseen eldmddn, niin siitd huolimatta, vaikka kuinka paljon
inhoamme epdonnea, emme voi pitdd sitd ainoastaan negatiivisena
asiana, jollaisena maallikko juuri sen nikee. Koska muslimi uskoo
paratiisiin, han ei pidd tatd maailmaa paratiisina ja pelastuu ndin
katkeruudelta sekd kaksin- tai kolminkertaiselta surulta.

Philippe Guiberteau, yksi lukuisista ranskalaisista, joka jossain
madrin hyvitti maansa siirtomaahistoriaa arvostamalla islamia.
Arvostuksellaan hén pikemminkin vahvisti kuin heikensi heidan
omaa uskoaan. Hin huomautti: "Olen ndhnyt sairaita ihmisid, niin
miehid, naisia kuin lapsia, islamin maaperilld sekd Hijazissa ettd
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Marokossa. Totisesti he valittavat kérsiessddn liikaa, mutta eivit
lausu koskaan syytoksen sanaa Johdatusta vastaan eivitka syyta Ju-
malaa siitd, ettd Han on pistdnyt heidat kirsimaan: muslimit elavat
jopa niin irrallaan egostaan, etteivit koskaan kysele, kuinka kauan
heiddn paranemisensa kestda tai paranevatko he edes. Toisaalta sai-
raat ihmiset lansimaissa, jopa katolisissa piireissd, ovat tuohtuneita
sairauden osuessa heiddn kohdalleen ja kyselevit, kuinka juuri he
sairastuivat...”'®

Ei ole yllattavas, ettd Guiberteaun olisi pitanyt lisatd: “Juuri
Pohjois-Afrikan maaperilld monet eurooppalaiset ovat 16yténeet
uudestaan tunteen yliluonnollisuudesta.” Maaperilld, jolla he ovat
kohdanneet kasvotusten “kansan, joka uskoo Jumalan mittaamat-
tomaan tuonpuoleisuuteen niin paljon, ettd he kuolevat sen vuoksi.
Ja halveksivat niin paljon sitd, mika ei ole tarkkaan ottaen Jumalas-
ta” Tédssd tapauksessa sanat kuoleminen tai eliminen voivat vaihtaa
keskenddn paikkaa ndkokulman mukaan, eikd véhiten siksi, ettd
iankaikkinen eldmé merkitsee maallisen kokemuksemme kannal-
ta kuolemaa. Eheys merkitsee osittaisen ja pirstaleisen kuolemaa:
kynttilan liekki katoaa auringossa.

Niille, jotka ndkevit itsensd ainoastaan erillisind pirstaleina,
kiarsiminen on vieraannuttava kokemus ja sen vuoksi se tuntuu sie-
tamattomalta tunkeutumiselta. Muslimin henkil6kohtainen identi-
teetti ja kohtalo muodostavat kokonaisuuden: mikdan kokemus ei
ole hénelle vierasta. ”Kun kérsimys kohtaa... miksi kysytte, mistd
se johtuu. Sano: Se johtui teista itsestinne.”(Kor. 3:165.) Sana mak-
tub, “se on kirjoitettu” tai "kohtalo’, tarkoittaa, ettd mitd ikind meille
tapahtuu, se on merkitty meidan jokaisen perusolemukseen aiko-
jen alusta alkaen. Jos toivomme, ettd meille olisi tapahtunut jotain
muuta kuin, mité tapahtui, se tarkoittaa, ettéd toivoisimme olevam-
me joku toinen ja kiellimme itsemme kierolla tavalla. Silloin epa-

105 Guiberteau, Philippe. (1947): Islam, Occident et Chrétienté. Les Cahiers du Sud.
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suorasti kiellimme myds Luojamme, joka antoi meille sen, minka
Hian antoi. Abu Huraira kertoi profeetta Muhammadin sanoneen:
”Mité tulee hyviin asioihin, tavoittele innokkaasti sitd, miké hyo-
dyttad sinua. Pyyda Jumalan apua dléka ole liian heikko tehdaksesi
niin. (Mutta) jos kohtaat kdrsimysta, dld sano, ettd jos olisi toisin,
niin titd ei olisi tapahtunut. Sano sen sijaan, ettd Jumala sditdi ja
tekee, mitd tahtoo, silld jossittelu avaa oven paholaisen toiminnalle”

Lainalaisuusopin ja vapaan tahdon puolestapuhujat ovat véitel-
leet keskenddn kiivaasti niin islamilaisessa maailmassa kuin muual-
lakin, ja molemmat ovat 16ytdneet Koraanista ja hadith-kirjalli-
suudesta sopivia tekstejd tukemaan pintapuolisesti pdinvastaisia
ndkokulmiaan. He tekivét niin huolimatta toisesta Abu Hurairan
kertomuksesta, jonka mukaan ”"Jumalan ldhettilds tuli luoksemme,
kun kiistelimme Jumalan tuomiosta [sen luonteesta]. Han oli vi-
hainen, ja hdnen kasvonsa muuttuivat niin punaisiksi, ettd nayt-
ti siltd kuin granaattiomenan siemenet olisivat puhjenneet hinen
poskilleen. Lahettilds kysyi, etta titdko teitd kaskettiin tehda, ta-
min takiako minut lahetettiin luoksenne. Edeltdjanne tuhoutuivat
vain siksi, ettd kysyivat tdstd asiasta. Varoitan teitd, varoitan teit,
ettd dlkaa kiistelko tastal”

Kaksi asiaa on varmaa, ja meidén téytyy péddsta sopuun niista
parhaamme mukaan tai jattdd sovinnon tekeminen viisaammil-
le. Ensinndkin késite Jumalan kaikkitietdvyydesta olisi turha, jos
emme hyviksyisi Jumalan tietdvan sekd kaiken menneen etté tu-
levan. Ndin ollen tulevaisuus on tietylld tavalla jo menneisyytta.
Raamatussa lukee: "Mitd on nyt, sitd on ollut ennenkin, ja mitd on
vastedes, sitd on ollut ennenkin.” Ei voi etsid selkedmpéd lausuntoa
jostakin universaalisti tunnetusta asiasta, ellei ymmarra sitd uni-
versaalisti. Toiseksi, koska ihmisind olemme alisteisia ajalle emme-
ké voi ndhda tulevaisuutta, meilld on kokemus vapaasta valinnasta,
joka on omalla tasollaan tdysin patevd ja heijastaa — tdlld tasolla —
taydellistd vapautta, joka on yksin Jumalan. Teemme valintamme ja
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toimimme sen mukaisesti. Vasta silloin, kun toiminta on mennei-
syyttd ja paivd on ohi, voimme sanoa maktub, se oli kirjoitettu — se
oli saddetty meille ajan alusta alkaen. Mutta silloin uusi pdivd on
jo noussut ja pitad tehda uusia valintoja, ja jos olemme muslimeja,
emme tuhlaa aikaa sen miettimiseen, mité olisi voinut olla, muttei
todellisuudessa koskaan ollut.

Tédssd, kuten niin usein, on kohdattava se tosiasia, ettd ero us-
kovan ja epduskovan vilill tarkoittaa eroa erilaisten ajatus- ja tun-
nemaailmojen vililld. Kun todellinen agnostikko kuulee, ettd Ju-
malan laki on muuttumaton, hin pitdd itseddn loukkoon jadneend
eldiimend, jonka vieras ja kasvoton voima on vanginnut. Toisaalta
uskovaa, joka on karkotettu maallisesta paratiisista, ei ikind karko-
teta Jumalan ldsndolosta eikd uskova ole vieras Hinelle, jonka lain
mukaan hidn eldd ja kuolee. On sanottu, ettd arabian kielen sana
ins (ihmiselle) liittyy suoraan sanaan uns eli laheisyys. Tdémé on
yksi tapa osoittaa, ettd uskovalla on ainutlaatuinen etuoikeus olla
Jumalan ldhelld, mika ainakin vihjaa vastavuoroisuuteen, joka on
keskeistd ihmisen ja Jumalan vuorovaikutuksessa. Tdma vastavuo-
roisuus auttaa parhaiten ymmartdméaan rukouksen luonnetta ja
paikkaa, joka rukouksella on muslimin elimaéssa.

Kristityt, jotka ovat selvilld islamin ndkokulmalle keskeisesta
isdntd ja orja -kielikuvasta ja jotka ndkevét islamin henkil6imatto-
ménd uskona verrattuna omaan uskoonsa, kysyvit usein, nakeeko
muslimi mielessddn minkaédnlaista henkilokohtaista, vastavuorois-
ta suhdetta Luojaansa. Muslimi puolestaan korostaa Jumalan téy-
dellistd itseriittoisuutta ja jarkyttyy kristityn uskomuksesta, etté Ju-
mala jollain salaperdisella tavalla tarvitsisi ihmista. Ero on riittdvan
todellinen, mutta se on jossain mdarin myos esitystavasta kiinni.
Islamissa Luojan ja luodun vilinen vastavuoroisuus, vihjaus keski-
ndisestd tarpeesta syntyy, koska Jumala pdittda niin, eikd minkdan
ilmeisen jumalallisen riittdmattomyyden vuoksi. Toisin sanoen
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vastavuoroisuus syntyy ihmisen tarpeesta ja on ylenpalttista ante-
liaisuutta Héanen puoleltaan.

Koraani paheksuu unohtavaisuutta: "He ovat unohtaneet Juma-
lan, ja Han on unohtanutheidiat” (Kor. 9:67). Seka piittaamattomuut-
ta (ghaflah). Niitd kahta tasapainotetaan korostamalla jatkuvasti
tietoisuutta, jota ilmaistaan joskus sanalla tagwa, joka kiddnnetddn
“Jumalan peloksi” tai “tietoisuudeksi Jumalasta”, tai toisinaan sa-
nalla dhikr, joka on avainsana islamissa ja tarkoittaa sekd ”"Juma-
lan muistamista” ettd “mainitsemista”’; "Muistakaa siis Minua, niin
Mind muistan teitd” (Kor. 2:152). "Tietoisuudesta, muistamisesta ja
mieleen palauttamisesta syddn 16ytda rauhan” (Kor. 13:28). Rukous
itsessdadn on mddritelty muistamiseksi, ja tosiaan tietoisuus Juma-
lasta on rukouksen muoto. Kun ihminen ajattelee ja pitdd Hanet
mielessddn, se on jo rukoilemista. Ndin ihmisen ruumis ja mieli,
joita tdmd maailman eldmé on kovettanut, heltyvit ja muuttuvat
vastaanottavaisiksi: "Heidan kehonsa ja mielensd tyyntyvit, kun
he kdantyvit Jumalan puoleen” (Kor. 39:23). Ne, jotka rakkaus tdta
maailmaa kohtaan ovat vieneet kauas Jumalan luota eivatkd kuule
Haintd, ovat eksyksisséd. ”Voi niitd, joiden syddmet ovat paatuneet ja
jotka eivdt muistele Jumalaa”(Kor.39:22). Ja se, “joka kaantaa sel-
kénsa varoitukselleni, hdn elda niukkuudessa ja ylosnousemuksen
pdivdana heratimme hénet henkiin sokeana”(Kor. 20:124).

Koraani kertoo meille, ettd ihmiskunta luotiin yhté tarkoitusta
varten, eli palvomaan Jumalaa, mutta Koraanissa sanotaan my®os,
ettd palvontaan vastataan valittomasti: "Rukoilkaa Minua, niin
vastaan teille heti!”(Kor. 40:60.) Néin ollen rukous on vuoropuhe-
lua, mutta my6s ihminen yksin kykenee vuoropuheluun Jumalan
kanssa. Loput luoduista rukoilevat ja ylistavat, mutta tekevit niin
tiedostamattaan vain olemalla, mitd ovat. ”Seitsemén taivasta ja
maa asukkaineen ylistavat Hantd. Kaikki ylistdd Hanen kunniaan-
sa, mutta te ette késitd heidédn ylistystdan.”(Kor. 17:33.) Jalal al-din
Rumin tekstin mukaan: ”Yon pimeys ja pdivan valo, auringon sé-
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teet ja kuun loiste, vesien solina ja lehtien kuiskaus, taivaan tdhdet
ja maan tomu, vuorten kivet, aavikon hiekka ja meren aallot, maan
ja meren eldimet, ylistavdt Sinua.” Silti niiden ylistys on epéselvad,
kun taas ihmiselle on annettu ylivertainen puheen lahja seki alyk-
kyys, joka tekee puheesta johdonmukaista ja ndin ollen avaa mah-
dollisuuden vuoropuhelulle.

“Thminen rukoilee, ja rukous tekee ihmisen. Pyhdstd on itse
tullut rukous, maan ja taivaan kohtaamispaikka. Siten hdn pitda
maailmankaikkeutta sisdlladn ja maailmankaikkeus rukoilee ha-
nen kanssaan. Hén on kaikkialla, missa luonto rukoilee, ja ihminen
rukoilee sen kanssa ja sen sisilld. Vuorenhuipuilla, jotka kosketta-
vat ikuisuutta ja tyhjyyttd. Kukkasessa, joka polyttaa itse itsensa tai
linnun hylkdadmasséa laulussa.”'® Tamé on kalifin, sijaishallitsijan,
tehtdva. Sitd varten kalifin arvonimi luotiin, ja samalla kun kalif
tayttad tehtdvansa, tehtdvd muokkaa hanté. Kerrotaan, ettéd profeet-
ta Muhammadin lapsenlapselta Hasanilta kysyttiin kerran, kuinka
yoaikaan paljon rukoilevat ihmiset voivat ndyttdd niin kauniilta.
Hasan selitti, ettd se johtui siitd, ettd he ovat olleet yhdessd Armah-
tajan kanssa, joka suojaa heitd valollaan.

Ihmiselle, joka on etuoikeutettu, mutta silti altis kauheimmalle
vaaralle, elaminen merkitsee tuhoutuvaa ja huojuvaa liikettd kohti
pysyvéa ja absoluuttista. Tai muussa tapauksessa liike paattyy ha-
joamiseen. Al-Ghazalin mukaan nakymittomassd maailmassa on
“ihmeitd, joihin verrattuna nakyvd maailma ndhdaan merkitykset-
toménd. Hdn, joka ei nouse ylos tahdn maailmaan... on pelkka tyh-
mad elukka, silld niille ei ole annettu siipi4, joilla kohota ylos. Tied4,
ettd ndkyva on nakyméttomadn verrattuna kuin akana siemenelle,
niin kuin muoto ja keho ovat hengelle, pimeys valolle... Hén, joka

106  Schuon, Frithjof. Spiritual Perspectives and Human Facts, s. 213. Lontoo: Faber &
Faber.
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on yldpuolella olevassa maailmassa, on Jumalan seurassa, ja hanelld
on avaimet Nakymattomaan.”'"”

Tassd kohtaamme jélleen paradoksin: ihmisen, joka on kahden
maailman olento tai toisin sanoen kahden identiteetin olento yh-
dessd kehossa, joista toinen on tuhoutuva ja toinen kuolematon.
On vaikeaa kuvitella vuoropuhelua Jumalan ja Hidnen orjansa vilil-
13, mutta ei ole lainkaan niin vaikeaa kuvitella vuoropuhelua Juma-
lan ja Hanen valitsemansa sijaishallitsijan vililld. Pyhdan hadithiin
(hadith qudsiin) on taltioitu ne profeetta Muhammadin sanat, jotka
Jumala puhui suoraan hénen kauttaan ja jotka koemme silmiinpis-
tavimpina viittauksina vuoropuhelun perustana olevaan vastavuo-
roisuuteen.

”Olen niin lahelld palvelijaani kuin mitd han Minusta ajattelee”
tai “hianen kanssaan, silloin kun hin muistelee Minua”. Jos hin
muistaa Minut, mind muistan hénet... Jos han lahestyy minua ka-
den mitan verran, ldhestyn hénta késivarren mitan verran. Jos han
ldhestyy Minua kdsivarren mitan verran, ldhestyn hantd kyyniran
verran. Ja jos hdn kédvelee luokseni, Mini juoksen hénen luoksen-
sa.” Tassd vastaus rukoukseen tai yksinkertaiseen tekoon, jossa
ajattelemme Jumalaa, on verrattoman suuri, onhan jumalallinen
lasndolo on toki suurempi kuin mikdan muu kuviteltavissa oleva
lahja. Ihmisen vetoomusta ei ole ainoastaan kuultu vaan myds odo-
tettu. "Herramme, joka on siunattu ja ylistetty, laskeutuu alimpaan
taivaaseen joka yo, kun kaksi kolmasosaa yosta on kulunut, ja ky-
syy: Kuka pyytida Minua vastaamaan hdnelle? Kuka kysyy Minulta,
voinko antaa hinelle jotakin? Kuka anoo Minulta anteeksiantoa, jot-
ta voisin antaa hdnelle anteeksi?”

Jopa tdssd koyhdssd maailmassa toisen hadithin mukaan ”Ju-
malalla on enkeleitd, jotka vaeltavat ja etsivdt niitd, jotka muistavat
Jumalan. Loytédessddn sellaisia enkelit kutsuvat toisiaan ja suojaavat

107 Al-Anwar, Mishkat. Lainattu teoksesta al-Ghazali.
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etsittyjd siivilladn alimpaan taivaaseen saakka” Heiddn Herransa
kysyy enkeleiltd (vaikka Hin tietdd parhaiten), mitd Jumalan pal-
vojat sanovat. Enkelit vastaavat, ettd he ylistavat Hantd, vaikka ei-
vt ole koskaan ndhneet Hantd. He kysyvat paratiisista, vaikka eivat
he ole koskaan nédhneet sitd, ja he etsivit suojaa helvetiltd, vaikka
eivat he ole koskaan ndhneet sitd. Silloin heiddn Herransa sanoo
enkeleilleen: ”Kutsun teiddt todistamaan, ettd olen antanut heille
anteeksi!”

Lievasti sanoen kaikki ihmiset eivit etsi kanssakdymistd, vuo-
ropuhelua Jumalan kanssa. Suurin osa heistd, jotka kdantyvit tai-
vasta kohti ja rukoilevat, tekevit sen halusta tai pelosta. Ne, jotka
tekevit sen pelosta, etsivdt anteeksiantoa. Meille on kerrottu, ettd
Jumala ei niinkdan piittaa motiivista niin kauan kuin ihmiset kdan-
tyvat Hianen puoleensa ja muodostavat tirkedan yhteyden. Seikka
tuotiin esiin himmastyttavassa hadithissa, jota oltaisiin pidetty ky-
seenalaisena, ellei sitd olisi kirjannut muistiin erds hyvin arvostettu
mutahadithun: ”Jos et olisi tehnyt syntid, Jumala, jonka kddessa on
sinun henkesi, olisi lahettanyt sinut pois ja noutanut synti tehneité
ihmisid, jotka anovat anteeksiantoa Jumalalta ja saavat anteeksi.”
Pyhidn hadithin mukaan Jumala on sanonut: Oi Aadamin poika,
niin kauan kuin huudat Minua apuun ja pyyddt Minulta, annan
sinulle syntisi anteeksi, enka niista valitd. Oi Aadamin poika, vaik-
ka syntisi ylettyisivat taivaan pilviin saakka, jos silloinkin pyydat
anteeksiantoani, antaisin anteeksi. Oi Aadamin poika, jos syntisi
ovat ldhes yhtd suuret kuin itse maailma, ja kohtaat Minut etk pida
ketdan minun vertaisenani, annan sinulle saman verran syntejd an-
teeksi”

Nédma tekstit ja sanonnat liittyvit yleisesti rukoukseen ja ehka
ennen kaikkea sanaan dhikr, joka tarkoittaa Jumalan muistamis-
ta ja joka on jokaisen rukouksen ydin. Mutta muslimit erottavat
jyrkasti toisistaan yksityisen tai pyyntorukouksen (dua) ja rituaa-
lirukouksen (salat), joka on maaré suorittaa viidesti paivdssa. Jal-
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kimmaisen tehokkuus ei riipu yksilollisestd tilanteesta, tunteista tai
taipumuksista. Se on rituaali, joka ihmisen pitdd tehda: Jumalan
luoma kehys, johon ihminen niin sanotusti astuu. Rituaalirukousta
edeltdd puhdistautuminen, joka huuhtoo pois kerddntyneen lian.
Ennen kuin palvoja aloittaa rukouksen tai osallistuu rukoukseen,
hén kadntyy (eli palvoja kdantdd kasvonsa kohti Mekkaa).

Kuten olemme néhneet, islam ja kristinusko tulkitsevat Aada-
min lankeemuksen seuraukset eri tavalla. Islam ei hyvéksy sitd, ettd
mikéddn synti tai lankeemus voisi madrittad ihmisolennon sisinté
olemusta. Islamin ndkokulman mukaan ihminen ei voi menettd
sitd, ettd hdanet on luotu Jumalan kuvan kaltaiseksi, olipa tima kuva
saastan peitossa kuinka perinpohjaisesti tahansa. Edes syovyttavin
happo ei voisi tuhota Jumalan aikaansaannosta. Rituaalisen puh-
distautumisen avulla olennon alkukantainen puhtaus, jonka hin
sai Jumalan kadestd, palautuu viliaikaisesti, ja hinen on taas mah-
dollista seisoa suoraselkdisend Luojansa edessé.

Menneisyys takertuu meihin: menneisyyden synnit, mennei-
syyden virheet. Jumalan anteeksianto pesee ne pois. Tai Anteeksi-
antava (al-Afuw) pyyhkii synnit pois ikdan kuin niitd ei olisi kos-
kaan tapahtunutkaan (tai tarkemmin sanottuna ikddn kuin ne eivat
olisi olleetkaan osa olemustamme), silld Han yksin voi rikkoa syyn
ja seurauksen ketjun. Rituaalinen peseytyminen kuvaa Jumalan
anteeksiantoa ja syntien pois pyyhkimistd. Eilisen lika poistetaan
iholta ja menneisyyden lika sielusta, ja tdhan tarkoitukseen kay-
tetddn samaa ainetta, josta meiddt alun perin luotiin: "Hén on se,
joka loi ihmisen vedestd”(Kor. 25:54).

Kolmas kalifi Uthman kertoi profeetta Muhammadin sanoneen:
”Jos joku suorittaa puhdistautumisen hyvin, hdanen syntinsi pois-
tuvat hdanen kehostaan ja jopa hdnen kynsiensd alta” Abu Huraira
kertoi Muhammadin sanoneen: "Kun uskova pesee kasvonsa puh-
distautumisen yhteydessd, vesi tai viimeiset vesipisarat huuhtelevat
pois synnit, jotka hin on tehnyt silmilladn. Kun hén pesee kitensd,
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niilla tehdyt synnit poistuvat veden mukana tai viimeisessé vesipi-
sarassa. Kun hin pesee jalkansa, jokainen synti, jota kohti hinen
jalkansa kavelivit, katoaa veden mukana tai viimeisesséd vesipisa-
rassa silld seurauksella, ettd hdn on puhdas synneistd.” Islamissa
puhtaus voitaisiin mairitelld jopa synonyymiksi objektiivisuudelle,
silla puhtaus on ennen kaikkea vapautumista subjektiivisista vaa-
ristymisté ja oman edun tavoittelusta, jotka niin tiukasti rajoittavat
meitd. Jos sanomme, ettd jokin on puhdasta, siihen ei ole sekoittu-
nut asiaankuulumattomia aineksia. Se on vain omaa itsensa, kuten
puhdas kulta.

Kun palvoja on palautunut omaksi itsekseen, hdn nousee pys-
tyyn rukoillakseen. Hdn seisoo kasvot Mekkaan pain Kaabaa kohti
etdisyydestd riippumatta. "Missé tahansa kuljetkin, kddanné kasvo-
si kohti suojattua temppelid, ja missd tahansa olettekin, kdantakaa
kasvonne sitd kohti..” (Kor. 2:150.) Islamin lakikirjat, jotka laadit-
tiin ennen kuin kompassi oli yleisessa kaytossd, sisaltavat todella
yksityiskohtaista tietoa keinoista, joilla matkalainen voi 16ytda oi-
kean suunnan, mutta ne eivit koskaan jatd huomiotta tosiasiaa, etta
teot tuomitaan aikeiden perusteella. Jos palvoja kadntda kasvonsa
vadrddn suuntaan vaistimattoman virheen vuoksi eikd huomaa er-
hettddn ennen kuin kyseisen rukouksen aika on paittynyt, Jumala
hyviaksyy hidnen rukouksensa. Hinen aikomuksensa oli kdidntda
kasvonsa kohti Kaabaa, ja vain silld on merkitysta.

Suunta sekd fyysisessd ettd symbolisessa merkityksessd on is-
lamissa darimmaisen tdrkedd.'”® Kaaba on muslimille maailman
keskus. Se on myds symboli ihmisen omalle, sisdiselle keskuksel-

108 Eiké vain islamissa. Amerikkalainen psykiatri William Sheldon, joka tuskin oli
kuullutkaan islamista, sanoo: “Kliinisessd psykologiassa tehdyt toistuvat havain-
not johtivat ldhes vadjadamatta sithen tulokseen, ettd ihmisesté 16ytyy halu, joka on
voimakkaampi ja tarkeampi kuin seksuaalisuus, voimakkaampi kuin yhteiskunnal-
lisen vallan halu, jopa voimakkaampi kuin omistamisen halu, jotain joka on vield
yleisempéd ja universaalimpaa. Ihminen haluaa tietdd oikean suunnan — suun-
tauksen.”
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leen, syddmelle, johon kaikki asiat keradntyvat. Kasvojen kaédnta-
minen oikeaan suuntaan tarkoittaa sitd, ettd muslimi on oikealla
tielld saavuttaakseen henkilokohtaisen rauhan. Se tarkoittaa, ettd
hén on jo kaidalla tielld, jolle hdan rukouksessaan pyytda Jumalan
johdatusta. Paitsi ettd ensimmadisessd tapauksessa tie on niin sano-
tusti horisontaalinen, joka johtaa kohti Mekkaa, kun taas toisessa
se on vertikaalinen ja johtaa kohti Talon Herraa, Kaaban Herraa,
Jumalaa itseddn. Horisontaalinen matka on kuin heijastus tasaisella
pinnalla vertikaalisesta matkasta. Toisin sanoen ensimmadinen on
jalkimmadisen symboli ja samaan aikaan sen edeltdja.

Niin rituaalirukous salat suoritetaan. "Kdy rukoukseen niin,
etta tunnet Jumalan lasndolon samalla tavalla kuin Ylosnousemuk-
sen péivand, jolloin seisot Hanen edessddn ilman sovittelijaa valis-
sdnne, silld Han toivottaa sinut tervetulleeksi ja kdyt luottamuksel-
lista keskustelua Hanen kanssaan. Tiedat myos, kenen Lasndolon
tunnet, koska Han on Kuningasten Kuningas. Nosta kitesi ja sano,
ettd Jumala on suurin ja pyhité sielusi Jumalan ylistaimiselle. Ylis-
td rukouksen aikana ainoastaan Jumalan kunniaa, jotta unohdat
tdmdn ja seuraavan maailman, kun ylistit Hdntd. Kun ihminen
kumartaa rukouksen aikana, jilkeen pédin on soveliasta nousta,
kumartaa uudestaan ja suorittaa esirukous, kunnes jokainen raaja
osoittaa kohti Jumalan valtaistuinta... Ja ajatella itseddn niin vahan,
ettd tuntee itsenséd polyhiukkastakin pienemmaksi”'*

Rituaalirukous on profeetta Muhammadin mukaan avain pa-
ratiisiin. Han puhui seuralaisilleen: "Kertokaa minulle, jos jonkun
oven edessa virtaisi joki, jossa hdn peseytyisi viidesti pdivdssd, oli-
siko hédn enidd likainen?” Kun he vastasivat, ettei olisi, hdn sanoi:
”Se on kuin viisi péivittdista rukousta, joilla Jumala tuhoaa synnit.
Jos ihmiset vain tietdisivat, millainen siunaus aamurukous on, he

109  Smith, Margaret. Lainattu Al-Kharrazia teoksesta Readings from the Mystics of is-
lam, no. 26.
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tulisivat rukoilemaan, vaikka heidén téytyisi rydomia sinne” Ei ole
ihme, ettd rukouskutsun kuuluessa paholainen kadantda selkdnsa ja
péadstad ilmaa, ettei kuulisi kutsua... Se on paholaisen tapa viltella
todellisuutta, mutta terveet ja jarkevit miehet ja naiset vastaavat
kutsuun. Erds mies tuli profeetta Muhammadin luo ja sanoi: "Ju-
malan ldhettilds, olen tehnyt jotain, josta pitdd rangaista, joten ran-
kaise minua!” Profeetta Muhammad ei sanonut mitéan, ja kun tuli
rukouksen aika, mies rukoili hdnen kanssaan ja toisti pyyntonsa.
Kun profeetta Muhammad kysyi mieheltd, eiko hin rukoillut kans-
samme. Kun mies vastasi tehneensé niin, Muhammad sanoi: "No,
sitten Jumala on antanut rikkomuksesi anteeksi.”

Rituaalirukouksella on kaksi olennaista piirrettd: yksi koskee
ymmartamistd ja liittyy mieleen, toinen koskee olemassaoloa ja liit-
tyy kehoon. Ensimmaisend on al-fatihan eli Koraanin ensimmadisen
lyhyen suuran lausuminen jokaisessa rukouksen osassa (rukouksen
kahdessa ensimmaisessd osassa lausutaan myds toinen kokonainen
suura yhdessd al-fatihan kanssa). Nama osat suoritetaan seisaal-
taan, silld se on rukoilijan oikeus Jumalan sijaishallitsijana maan
pailld. Toisena on kumartuminen maahan niin, ettd otsa koskettaa
maata ja ollaan kuin sikidasennossa ndyrtyneend Jumalan loiston
edessd. Nama kaksi olennaista piirrettd ovat ihmisen kokemuksen,
todellisuuden, kaksi keskipistetta.

Al-fatiha ei ala sanoilla "mina ylistdn Jumalaa” vaan ilmaisulla
”Kunnia Jumalalle”, koska sijaishallitsija rukoilee koko luomakun-
nan puolesta. Niin kuin vesi putoaa siunauksena ylhailta alas ja
nousee jalleen taivaisiin hoyryni tai kaasuna, niin my6s jumalalli-
set lahjat ikddn kuin muuttuvat ylistykseksi ja palaavat maailmojen
Herran luo. Hanet midritelldan Armeliaaksi Armahtajaksi ja Tuo-
miopdivan kuninkaaksi, silld Han seisoo jokaisen tien péadssa ja lo-
pulta jokainen tulee Hénen eteensi ja saa tuomionsa ja luonteensa
mukaisen paikan. Kun Luojan ja luodun, Jumalan sijaishallitsijan,
suhde on maaritelty, sijaishallitsija puhuu monikossa alueensa puo-
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lesta ja sanoo: ”Sinua me palvomme ja Sinusta etsimme turvaa” (tai
huudamme avuksi). Ihminen jatkaa esittdmélld yleismaailmallisen
toiveen, ettd Herra johdattaa heidit oikealle tielle'', jota kulkevat
he, joille Hdn on armollinen, eivit he, joiden pédlle Han langettaa
vihan ja jotka eksyvit.”

Jos muslimi rukoilee, han lausuu Avauksen suuran (al-Fatihan)
vahintddn seitsemantoista kertaa paivassd, ja paljon useammin, jos
hin suorittaa myds sunnarukouksiksi kutsuttuja rukouksia, jotka
ovat profeetta Muhammadin esimerkin mukaisia rukouksia. Lau-
sunnan jilkeen hidn kumartaa ylaruumis vaakatasossa ja ylistaad
tassd asennossa Jumalaa suunnattomana, valtavana tai darettoma-
nd Jumalana, jonka valta ulottuu yli kaiken kuviteltavissa olevan
laajuuden yli horisontaalisesti. Sitten hdn lankeaa maahan ja ylistaa
Jumalaa, Korkeinta ja Ylimaallista, joka on ihmeellisesti kaiken yla-
puolella ja tuolla puolen. Muslimi tekee itsestddn niin pienen kuin
voi, silld mikéd tahansa ihmisen vertikaalinen tai horisontaalinen
jatke, kuten kehon pituus tai leveys, merkitsisi tuon ylimaallisuu-
den kieltdmista.

Varakuningas, joka lausuu ldhetetyn Koraanin sanoja, ei eld sa-
malla maassa kuin Kuningas, vaikka hin puhuukin tille. Maahan
langenneena hédn tuntee parhaiten kuninkaallisen ldsnéolon ja jos
han puhuu tuolloin, se on todella ldheistd puhetta. Arvoisa Aisha
on kertonut, ettd erddnd iltana, kun han kaipasi Jumalan lahettildsta
ja etsi hantd sdngyltd, hdanen kitensa osui miehen jalkapohyjiin, kun
tdma oli langenneena maahan jalkapohjat koholla. Muhammad sa-
noi:’Oi Jumala, etsin hyvistd tarkoituksestasi suojaa vihallesi, an-
teeksiantoa rangaistuksellesi, ja etsin Sinusta suojaa Sinulta. En voi
arvella, ettd he ylistavat..”

Rituaalirukous on kaikissa korkeuden, leveyden ja syvyyden
ulottuvuuksissa keskittynyttd Jumalan muistamista (dhkir). Jopa

110 T4ama voitaisiin kdantad myos “nousevaksi tieksi”.
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kiireisin ihminen kutsutaan harhailemasta tunnustamaan viisi
kertaa pdivdssd riippuvuutensa ja tiedostamaan todellisuus, joka
ikuisesti ylittdd hinet, mutta joka silti armossaan taipuu alas hanta
kohti. Mutta viisaat miehet ovat sanoneet, ettd kaikki islamin viisi
peruspilaria perustettiin vain Jumalan muistamista varten.

Tama on ilmeistd ensimmaisessd peruspilarissa eli jumalallisen
Ykseyden todistamisessa sekd toisessa eli rukoilemisessa. Kolmas pi-
lari almujen antaminen zakat eli vaurauden jakaminen, joka — toi-
sin kuin sen yhteiskunnallinen tehtdva — pakottaa meiddt tunnusta-
maan, ettd toiset ihmiset ovat kuin me, tasa-arvoisesti ainutlaatuisia,
ja ettd heiddn olemassaolonsa on ihme siind missd meidankin. Vain
Jumalan muistamisessa, joka asettaa kaiken kohdalleen, voi timan
tunnustamisen kokea todelliseksi eikd vain tavalliseksi velvollisuu-
deksi. Paastokuukausi ramadan on neljds pilari, ja sen tavoitteena
on saavuttaa tila, joka on irrallaan maailmasta, omasta olemuksesta
ja sen haluista ja joka luo tilaa Jumalan muistamiselle ja jopa Ha-
nen lasnédololleen. Viides pilari on pyhiinvaellus, joka tuo meidét
takaisin keskukseen niin fyysisesti kuin henkisesti. Paikkaan, jossa
muistaminen muuttuu tapaamiseksi ja todellisuudeksi.

Tdama muistaminen, jatkuva tietoisuus, yhdistyy tagwaan, hai-
kaistyneeseen tietoisuuteen Jumalasta ylimpédna Todellisuutena ve-
doten Koraanin sanoin pelkoon ja toivoon.

Siitd lahtien kun Aadam luotiin tomusta ja hdnesti tuli mainei-
kas, paradoksit ovat seuranneet toisiaan, eikéd véhiten silloin, kun
tamé tomuolento seisoi selkd suorassa ja toi maan paille jotakin
taivaasta. Paratiisin tuoksuvia tuulahduksia voidaan nyt sdilyt-
tdd ainoastaan pulloissa. Ne eivit endd pyori tuulissa, mutta nii-
den tuoksu tarttuu taiteeseen ja kisitoihin, joissa kauniita asioita
kaytettaan. Lisaksi tuoksu tarttuu sellaisten miesten ja naisten eld-
maéadn, jotka ovat seuranneet kauneutta sen ldhteelle ja ovat tehneet
omasta inhimillisestd olemuksestaan avoimen oven sille, mitd on
ylapuolella ja alapuolella: silld he ovat ylivertaisia taiteilijoita.
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LUKU 11

TAIDE, YMPARISTO JA MYSTIIKKA

oskus on sanottu, ettei islamilaista kulttuuria ole lainkaan ole-

massa, ja jos rajoitamme kasitteen “kulttuuri” sen nykyiseen

lisimerkitykseen, asia on ldhes ndin. Islamissa ei ole olemas-
sa maallisia taiteita (emmeka 16yda niitd mistddn perinteisestd si-
vilisaatiosta), ja tdmd perustuu suoraan tauhidin periaatteeseen,
ykseyden periaatteeseen, joka ilmaistaan uskontunnustuksessa: ld
ildha illa llgh.

Tdma periaate vallitsee perinteisessd islamilaisessa sivilisaatios-
sa ja kaikissa sen monissa ilmenemismuodoissa, ja sen voi nahda
joka puolella, minne tahansa pdanséd kdantadkin. Niin kuin Juma-
lan ykseys, joka on ilmaistu Jumalan nimessid Al-Wahid (josta ka-
site tauhid on perdisin), voi paljastua minkd tahansa pinnan alta,
joka on naarmuuntunut tai puhkaistu. Jumala on lasna kaikkialla
ja Hanet voi 16ytaa kaikkialta, ja siksi koko maailma on muslimin
“moskeija” tai rukouspaikka. Ykseys on olemassaolon kasvualusta.

Uskontoa (sekd metafyysisid oppeja, jotka pitdvdt uskontoa sel-
kdrangattomana) voi lahestyd pyhdn taiteen kautta, erityisesti py-
hén arkkitehtuurin ja kasitoiden kautta, jotka palvelevat ihmisen
paivittdisia tarpeita. Monen ihmisen kohdalla olennainen viesti
vilittyy ihmisen sisimpddn suoremmin taiteen kuin sanojen tai
keskustelun kautta. Taiteen ja késitdiden avulla usko aineellistuu
aistien tasolle, ja aistivaikutelmat ovat vilittomid eikd niihin liity
henkisid kisitteitd eikd moraalisia madrdyksid. Se, joka on ndhnyt
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Kairouanin Suuren moskeijan, on nidhnyt islamin'*

, ja se, joka on
koskettanut muslimikasityoldisten aitoja taidonnaytteitd, on kos-
kettanut islamia. Ne, jotka ovat ndhneet Kaaban ja koskettaneet
sitd, ovat tunkeutuneet vield syvemmalle uskon kasvualustaan ja
olleet yhteydessé universaaliin todellisuuteen.

Seyyed Hossein Nasr sanoo, ettd islamilainen taide “kiteyttaa
maan pédlla Muhammadin saamien ilmestysten hengen seké hei-
jastaa taivaallista todellisuutta. Heijastuminen auttaa muslimia
taivaltamaan maanpaillisen ympariston lapi toiselle puolelle ju-
malalliseen ldsndoloon. Todellisuuteen, joka on hénen taiteensa
alku ja loppu’”'** Samaan aikaan taide muistuttaa meitd jatkuvasti
avoimuudesta. Tilasta, jossa olennot hengittdvit vapaasti ja jossa
on raitista ilmaa, makeaa vettd ja koskematonta luontoa. Jumalan
ilmoitus kaikuu jo luonteensa vuoksi vield pitkddn sen jélkeen,
kun sen salamanisku on lavistanyt maailman ja kiteytynyt. Se ei
kaiu vain ihmissydamissa perdttdisten sukupolvien ajan vaan myos
maallisissa muodoissa vuosisadasta toiseen. Tai voitaisiin sanoa,
ettd salama pysyy piilevdna maallisissa muodoissa, valmiina syok-
sahtdmadn eteenpdin oikeissa olosuhteissa jopa silloin, kun tietyt
puolet uskonnosta ovat kuluneet ajan saatossa.

Tdama pitee tietysti kaikkeen hengelliseen taiteeseen, ja jos
muslimi ei kuvaile taidettaan nimenomaan pyhéksi, se johtuu siitd,
ettd uskonnosta tédysin irrallaan oleva taide on hdnen mielestdan
kasittamatontd. Nain ollen hin ei koe tarpeelliseksi tehdd samaa
eroa, jonka ldnnessd tehdadn pyhdn ja maallisen vililld. Muslimin
maddratietoisuus poistaa elaméstddn kaikki nautinnot, jotka liittyvét
maallisiin ja katoavaisiin asioihin, jarkyttdd usein ldnsimaalaista,
joka on huolissaan lihes yksinomaan katoavaisesta ja joka tekee

111 Englantilaisen peruskoulun opettaja Midlandsin koyhaltd alueelta vei vastikdan
joukon oppilaitaan Tunisiaan. Astuessaan ulos Kairouanin moskeijasta luokan ko-
vin poika sanoi hénelle: “Neiti, en tiennyt, ettd uskonto voi olla kaunista.”

112 Burckhardt, Titus. Lainattu teoksesta Introduction to The Art of islam.
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tarkan eron maallisessa eldmissé esimerkiksi Kafkan ja James Bon-
dista kertovan romaanin vélilld, Beethovenin ja popmusiikin valil-
14 sekd hollantilaisen alkuperdisteoksen ja mainosjulisteen valilla.
Muslimille niilld eroilla on hyvin vdhdn merkitysta sen jalkeen,
kun tietty toiminta tai elimdnalue on erotettu uskosta: niilld on
yhtéd vdhian merkitystd kuin kahden erilaisen saven eroilla. Naissa
olosuhteissa ei liene ylldttavaa, ettd muslimi osoittaa lansimaalai-
sen mielesta valitettavaa maun ja arvostelukyvyn puutetta, kun hin
kasittelee lansimaisen kulttuurin ja teknologian tuotteita.

Samaan aikaan islamilainen kulttuuri, jos kdytimme késitettd
sen laajimmassa mahdollisessa merkityksessd, pitda sisallddn yk-
sinomaan sellaista, mistd on hyotya joko elamallimme maan paalld
tai sen jdlkeen, kun kuolemme. Tdssd ei ole mitddn erityisen poik-
keuksellista. Samaa voitaisiin sanoa keskiajan kristillisestd sivilisaa-
tiosta, ja historiallisesta ndkokulmasta katsottuna on vain lyhyita ja
poikkeuksellisia ajanjaksoja, jolloin ihmisilld on ollut joko mahdol-
lisuus tai taipumus kdyttdd energiaansa liiallisuuksiin tai he ovat
nauttineet taiteesta taiteen vuoksi. Tarve on yleensé sanellut sen,
mité asiaa ensisijaisesti tarvitaan, jotta tulemme toimeen, kun taas
usko on edellyttanyt vahintddn samanarvoista asiaa, joka palvelee
loppuamme, pelastustamme. Silti jopa tdmé on islamille e vierasta
jaottelua, ja menestynyt muslimi on sellainen, jota on siunattu hy-
villd sekd tdssd maailmassa ettd tulevassa.

Islamin kaksi ylivertaista taidemuotoa ovat kalligrafia (yhdessa
kirjamaalauksen kanssa) sekéd rakennustaide, joista ensimmadinen
liittyy lahetettyyn Jumalan sanaan ja jalkimmainen ihmistd ympa-
réivadn maailmaan. Voitaisiin kenties sanoa, ettéd kalligrafia liittyy
uskontunnustuksen (Sahadan) ensimmaiiseen osaan, Jumalan yk-
seyden oikeaksi todistamiseen, jota Koraani laajasti selostaa. Kun
taas rakennustaidetta sadtda Sahadan toinen osa, Muhammadin to-
distaminen oikeaksi profeetaksi, ja siind islamilainen ymparisté on
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suunniteltu niin, ettd se mahdollistaa ihmisten eldmisen profeetan
elimintavan (sunnan) mukaisesti.

Voitaisiin melkein sanoa, ettd arabialainen kirjoitusjérjestelma
luotiin Koraania ja sen palvelemista varten. Esi-islamilaisen ajan
arabeilla oli alkeellinen kirjoitusjarjestelmad, mutta heilld oli tapana
suhtautua kirjoittamiseen epdluuloisesti. Se oli viline, joka vangitsi
runouden vapaan hengen. Puhuttu sana oli kaikkivoipaa. Verrattu-
na eldvin kielen loistoon, kirjoitettu sana vaikutti heistd yhta kui-
valta kuin kuivakukka. Oli kuitenkin valttamatontd, ettd Koraani
tallennettaisiin kirjoitetussa muodossa, ettei yksikddn sana Juma-
lan ilmoituksesta katoaisi tai muuttuisi, kuten toisten pyhien kir-
joitusten sanat olivat muuttuneet. Oli my®6s yhta lailla tarkeds, ettd
kirjoitus pitdisi kehittdd yhta ylevéksi kuin mité sen arvokas sisélto
oli.

Kuufalaisen kirjoitustyylin upeus tyydytti timan tarpeen. "Kou-
keroiden eteneminen’, sanoo Martin Lings, “osa on yksinkertaisia
kirjaimia, toiset koostuvat useammasta kuin yhdesti osasta... viit-
taa valttamattomaédn tarpeellisuuteen, ikdan kuin kirjainten olisi
tarkoitus ilmaista, ettd Jumalan puhe, joka kumpusi ennalta méaara-
tystd suunnitelmasta, on horjumaton. Tai ikdan kuin koukeroiden
olisi ollut tarkoitus julistaa, ettd kirjainten kantama viesti on pe-
ruuttamaton ja muuttumaton. Samaan aikaan kirjoitussyylissd on
jotakin juhlallisen kryptistd ja pidattyviistd, ja se vaikuttaa pitdvan
sisdlladn enemman kuin antaa, ikdédn kuin se pelkdisi paljastavansa
salaisuuksia..”!"?

Sanat on Kkirjoitettu vdhitellen, ikddn kuin kalligrafi olisi kar-
sinyt synnytyskivuista, ja yksittdiset kirjaimet ovat usein kaukana
toisistaan. Kuten Martin Lings sanoo: “Ikddn kuin varoituksena
meille siitd, ettd sisdlto on lilan suurenmoista kevyesti otettavaksi

113 Lings, Martin. The Quranic Art of Calligraphy and Illumination, s. 16. World of
islam Festival Trust.
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ja helposti avattavaksi” Meitd muistutetaan joskus erddsta viivyt-

televista tavasta resitoida Koraania,!''

sahtyy jakeen tai jopa muutaman sanan jilkeen kuin kiipeilijd, joka

jossa puhelaulun esittéja py-

pysdhtyy vetimddn henked vuorelle noustessaan. Tai kuin lukija
hékeltyisi ddnensd majesteettisuudesta samaan aikaan, kun kuun-
telijat imevit ddntd itseensd ja se jad kaikumaan heissa.

Koraani on kuitenkin olemassa sen ymmartamistd varten.
Kuufalaisen kirjoituksen avaaminen on tyolas tehtdva, mutta ajan
kuluessa kirjoitustyylit kehittyivat. Kirjoituksista tuli helpommin
luettavia, ja ne soljuvat kuin sula laava tai ilmeikds ornamentti. Ne
ovat kauniita ja ilmeikkditd itsessddn, ja samaan aikaan niité laina-
taan myos ornamenttitaiteeseen yleensd kasviaiheiden yhteydessa.
Se muistuttaa meitd Koraanin jakeen (ayat) ja merkin (aya) vilises-
td vastaavuudesta luonnossa. On myo6s toinen vastaavuus, joka on
yhté tdrked: Jumala on taivaiden ja maan Valo, ja Hdnen ilmestymi-
sensd luomakunnalle on Valon ilmentyma. Pyhédn kirjan tasta puo-
lesta meitd muistuttaa Koraanin koristelu, jossa kdytetdan auringon
ja kullan sdvyja sekd taivaansinista.

Téssa muslimi kohtaa ongelman. Kirjamaalaus on taiteen muo-
to, ja muodot vangitsevat luonnostaan sisdllon, jolloin se on ais-
tiemme ja dlymme saavutettavissa. Islam kieltdytyy rajoittamasta
jumaluutta mihinkdan muotoon, silld ndin toimiminen tarkoittaisi
Totuuden rajoittamista ja siten sen védristdmistd. "Pyhdn taiteen
tehtdva on’, Martin Lings sanoo, “toimia kulkuneuvona Jumalan
lasnéololle” Mutta muslimitaiteilija ei nde "tehtavdd Jumalan lds-
nédolon vangitsemisena vaan pikemminkin sen salaperdisen koko-
naisuuden vapauttamisena ulkondéltadn petolliselta vaikuttavasta
vankilasta. Islam suhtautuu erityisen vastahakoisesti kaikkiin aja-

114 Koraanin seitsemdd eri lukutapaa saatelevit tarkat resitoinnin (tajwidin) sdannét.
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tuksiin Jumalan ympéroimisestd tai paikallistamisesta”''> Kuin-
ka avoin voidaan rajata yhdelle sivulle? Muslimitaiteilija ratkaisi
ongelman kéyttamalld koristekuvioita, kuten palmettia (tyylitelty
pieni palmupuu), joka osoittaa sivun ulkopuolelle. Toisaalta kayt-
tamalld toistuvia kuvioita, jotka sivun reunat katkaisevat, mutta joi-
den voidaan sielun silmin kuvitella jatkuvan loputtomasti jokaiseen
suuntaan aina ja iankaikkisesti. Talld tavalla ihmisen mielikuvitus
houkutellaan keksimaan, mistd kuvitettu kuva voi vain vihjailla.

Moskeijoiden koristelussa (joka toki sisdltad piirtokirjoituksia
Koraanin tekstistd) vallitsee sama rajoittamattomuuden tai rajat-
tomuuden periaate, joka ilmenee esimerkiksi arabeskin rytmisessa
punoksessa. Muslimitaiteilijalle, sanoo Titus Burckhardt, geomet-
rinen punos “on ddrimmdisen suora ilmaus jumalallisen yhtendi-
syydestd, joka on perustana maailman ehtyméttomélle moninai-
suudelle. Totta, jumalallista yhtendisyytta sellaisenaan ei voi sen
taydellisen luonteen vuoksi havainnollistaa, silld se kattaa kaiken...
Siitd huolimatta juuri harmonian kautta se heijastuu maailmaan,
eikd harmonia ole muuta kuin ykseys moninaisuudessa (al-wah-
dah fi’l-kathrah) ja moninaisuus ykseydesséa (wal-kathrah fi’'l-wah-
dah). Punoksessa on kaksi puolta”!!¢

Kun kristitty astuu kirkkoon, hin astuu maallisesta maailmas-
ta pyhdan, suljettuun tilaan: mutta muslimille koko maailma on
rukouspaikka. Moskeija ei siis ole pyhitetty rakennus. Se on pieni
alue maan paalld, joka on mukavuussyistd eristetty uskoville, jot-
ta he voivat rukoilla sielld ilman hairiota. Kristillisen kirkon kes-
kiossd on alttari, Jumalan ldsndolon ja papin huomion kohde, ja
se on suunnattu sithen kohtaan horisonttia, josta aurinko nousee
padsidisend, jotta kaikkien kirkkojen akselit, missd ikind ne ovat-

115 Lings, Martin. The Quranic Art of Calligraphy and Illumination, s.72. World of
islam Festival Trust.

116 Burckhardt, Titus. Art of Islam: Language and Meaning, s. 63. World of Islam Fes-
tival Publishing, 1976.
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kaan, ovat samansuuntaisia toistensa kanssa. Moskeija puolestaan
on rukoustila, eika silld ole keskiota seiniensd sisdlld. Moskeija on
suunnattu Kaabaa kohti, jotta kaikki maailman moskeijat muodos-
tavat suuren ympyran Mekan ympérille (kuvitellaan maa tasaiselle
pinnalle).

Kirkko on tietyssd mielessd pyrkimyksen ja dynaamisen jin-
nitteen paikka. Se suuntaa katseensa kohti ylosnoussutta Kristusta
henkedsalpaavassa toivossa ja etsii yhteyttd Jumalaan seka viittaa
ihmisen sielun epatdydellisyyteen ennen kuin tuo yhteys saavute-
taan. Moskeija on rauhan sija, koska muslimille jumalallinen yk-
seys on tdssd ja nyt, ldsnd kaikkialla, se tulee ainoastaan tunnustaa.
Islamilainen arkkitehtuuri sdilyttda kokonaisuutensa joka paikassa
ja tuo mieleen hadithin "kaikki on hyvin uskovien kesken kaikissa
tilanteissa”. Arkkitehtuuri muistuttaa meita siitd, ettd Jumalan kaik-
kitietavyydessa kaikki on hyvin ja taydellista: consumatum est. Paa-
madrdan pyrkiminen on luonnostaan vaikeaa, siind etsitdan helpo-
tusta. Mutta se, joka on jo itsessdadn tdydellinen, on levollinen kuin
altaan tyyni vesi, josta aurinko heijastuu.

Islamin ensimmdiinen moskeija oli yksinkertaisesti sisdpiha,
jonne profeetta Muhammadin ja hidnen perheensd asunnoista
avautui nakyma. Ajan kuluessa moskeijoiden arkkitehtuuria kehit-
tivit etninen taitavuus — Lénsi-Afrikan moskeijat ovat ulkoniol-
tadn hyvin erilaisia kuin Arabian ja Kaakkois-Aasian moskeijat —
sekd omaleimainen haltioituneisuus, mutta perusperiaatteet ovat
pysyneet. Ilmapiiri on sama ja tarkoitus on sama. Moskeijan ku-
poli korvasi avoimen taivaan: se kuvaa ylapuolella olevaa taivasta.
Minareetit sojottavat ylospdin, mika vahvistaa jumalallista ykseytta
niin kuin ensimmadinen arabialainen kirjain nimessa Allah. Tai sil-
loin kun muslimi rukoillessaan osoittaa etusormellaan, kun todis-
taa Jumalan ykseyttd. Samaan aikaan paikkaa jossa heittdydytdan
(moskeija-sanan merkitys) koristeltiin, koska Jumala on Upea, ja
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Hin rakastaa kauneutta. Moskeijan annettiin kylpeé valossa, koska
Jumala on taivaiden ja maan Valo.

Titus Burckhardt kertoo muslimiarkkitehdistd, joka muutti
kiven varisevaksi valoksi. Jokainen, joka on ndhnyt Leijonapihan
Alhambran palatsissa Granadassa, tietdd tdsmalleen, mitd héan tar-
koittaa ja miten ihmeellinen muutos on. Jumalan valo tuo asioita
olemattomuudesta olevaisuuteen. Kun on nakyvissi, on olemassa.
Islamille valo on sopivin, tai vdhiten sopimaton, Jumalan symboli.
Mutta koska valo itsessddn hdikdisee ja ihminen on heikko, valo
pitdd hajottaa spektrin eri véreihin, jotka samalla ikddn kuin ana-
lysoivat ja ilmaisevat sen luonnetta. Niin moskeijoiden koristeelli-
sissa laatoissa kuin my6s Koraanin kirjamaalauksessa varien kieltd
kaytetdadn paljastamaan valonloisteen kdtkemait salaisuudet samal-
la tavalla kuin Koraanissa kdytetddn kauniita nimid kertomaan jo-
takin Jumalan luonteesta, koska Héan on itse niin haikaiseva, ettei
hénté voi kuvitella.

Moskeijasta tai muistakaan sunnimuslimien tavallisista taide-
teoksista ei 10ydy mitddn mikd edustaa ihmishahmoa, joka vetdi-
si meiddt johonkin maalliseen draamaan. Emme 16ydd my6skédan
eldinmaailman edustajia, silld "eldimet maan padlld ja siivillaan
lentavit linnut ovat samalla tavalla yhteis6jd, kuten te” (Kor. 6:38).
Vaihtoehtoinen tai kirjaimellisempi kddnnos kuuluisi “on tehty ku-
vaksesi”. Se synnyttda ajatuksen, jota ei voi seurata tdssd. Viliton
syy islamin kuvakiellolle on epdjumalien palvonnan kieltiminen
sen kaikissa muodoissa. Eldvien olentojen kuvakielto on siis va-
rotoimi, jolla ehkdistddan epdjumalien palvominen, mutta samalla
my0s ihmisen mahtailu. Emme voi luoda elaméa. “Ette voi luoda
edes karpastd” (Kor. 22:73). Kuvan tekeminen eldvéstd olennosta
tarkoittaa muslimille sité, ettd taiteilija yrittad pilkata Jumalaa. Ha-
net on pysdytettivd ennen kuin hdn alkaa ndhdé itsensd pienend
jumalana.
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Kyse on myo6s kunnioituksesta jokaisessa eldvissd olennossa
olevaa salaisuutta kohtaan, jota ei voida kuvata maallisin keinoin.
Mita korkeampi olento, sitd vaikeampi meiddn on kuvata hdnen
olemustaan, hédnen tarkoitustaan. Téstd ndkokulmasta profeetta
Muhammadin kuvailu olisi vain tyhjan kuoren kuvailua. Sellaise-
na se ei olisi ainoastaan epamiellyttdvda vaan oikeasti myos vaaral-
lista, silld kuka tietdd, millaisia vaikutteita voi hivuttautua tyhjaan
kuoreen tai mitd harhakuvia voi heijastua epdjumalan esittimasta
tyhjiostd? Tavallisen ihmisen mahdollisuutta Jumalan sijaishallitsi-
jana on vaikea kisittad, ja sitd on mahdotonta kuvailla, ellei sitten
symbolismin keinoin, joka on vaistimaittd abstraktia muodoltaan.
Thmisluonnetta ei voida pelkistad hdnen maanpailliseen olemuk-
seensa.

Kiellot eivit kuitenkaan koskaan voi olla ehdottomia, silld ne
liittyvéat maailmaan, olemassaolon tilaan, joka ei ole itsessddn eh-
doton, ja jokainen sddnto vaatii poikkeuksia. Sekd ihmiset ettd eldi-
met ovat rakkaudella hahmoteltuja persialaisissa pienoismalleissa,
mutta ne eivit ole timdn maailman ihmisia tai eldimid. Ne ovat ole-
massa eri muodossa. Ne ovat tasaiselle pinnalle langetettuja varjoja,
muualta tulleita, jotka sitten véritetdan ympéristomme véreilld. Ku-
ten Burckhardt sanoo, miniatyyri ei pyri “esittdméén ulkoista maa-
ilmaa sellaisena kuin se yleisesti esittaytyy aisteille epatasapainoise-
na ja sattumanvaraisena. Sen sijaan se kuvailee epdsuorasti asioiden
muuttumattomia arkkityyppeja” (al-a’yan ath-thabitah). Miniatyy-
ri on kuin “selked ja lapikuultava sisiltdpéin valaistu uni”'’” Pers-
pektiivin puuttuminen kartuttaa objektiivisuutta, joka kulkee kasi
kadessé lapikuultavuuden kanssa, silld perspektiivi edellyttda aina
yksilollisen subjektin lasnédoloa, jopa viliintuloa, joka tarkkailee
tapahtumaa omasta erityisestd ndkokulmastaan. Nama kuvat ovat

117 Burckhardt, Titus. Art of Islam, s.31.
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olemassa omassa maailmassaan, ja niiden maailma on vapaa vaa-
ristymistd, jotka vaikuttavat meidin maanpéilliseen ndkyymme.

Lisaksi maisemassa esiintyvit ihmishahmot eivit hallitse mai-
semaa. Arnold Hottinger rinnastaa ihmishahmon kohtelemisen
islamilaisen taiteen muihin piirteisiin. Siihen kuuluu tapa, jolla ih-
mishahmoja kohdellaan arabialaisessa ja persialaisessa kirjallisuu-
dessa: "Tamad aito avoimuuden piirre, abstrakti ja kiteytynyt, 16ytyy
islamilaisen arkkitehtuurin suurista toistd ja myoétdilee miniatyyri-
hahmojen erilaista asettelua, esimerkiksi puutarhassa sekd runojen
spontaaneissa ketjuissa, yksittéisissa kirjamaalauksissa sekd runoi-
lija Firdausin vikkelissa ja loistavissa hahmoissa, jotka kieltaytyvit
rajoittumasta yhteen jdrjestelmdan. Loyddimme piirteen uudelleen
adrettomistd, Tuhannen ja yhden yon vapaasti virtaavista tarinoista,
sekoituksesta ihmisid, eldimid, demoneja, tavallisuutta ja kauneut-
ta..”!'® Tamad on kaukana kaikista humanistisista taiteen teorioista
tai kdytannoistd, jos ajatellaan, ettd yksi pieni kurjuuden tyyssija,
yksi kirsivéd olento kuvassa tai tarinassa, voi mitdtdida kokonaisen
ilon ja rauhan maiseman. Hottinger kiinnittdd huomiota irralli-
suuteen, joka luonnehtii miniatyyritaidetta. Maailma on, mita on,
eikd taiteilija anna pienoismallissa ihmishahmojensa esittda hinen
sanomaansa enempdi kuin loput kuvasta, joka on kuin peili hei-
jastaen sisdistd harmoniaa, joka on tai jonka pitdisi olla tavallinen
olotila.

Hottinger siteeraa erikoista mutta paljastavaa otetta tekstistd,
jonka on kirjoittanut 1800-luvun romantikko Hofmannsthal aihee-
naan Tuhannen ja yhden yon tarinat (tai Tuhat ja yksi yotd, kokoel-
ma tunnetaan useilla nimilld): ”Tédssa on ddreton maara seikkailuja,
unia, viisaita puheita, kepposia, saddyttomyyksid, mysteereja. Tas-
sd arastelematon hengellisyys ja taydellinen aistillisuus kietoutuvat
yhteen. Jokainen aistimme liikuttuu, ylhaalta alas... Ndemme, ettd

118 Hottinger, Arnold. The Arabs, s. 77.
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kokonaisuus on kudelma runollista hengellisyytti, jossa liikumme
eloisassa ekstaasissa ensimmadisestd havainnosta tdydelliseen ym-
marrykseen. Kaikkia aistillisia asioita verhoaa aavistus, Jumalan
lasnéolo, joka on sanoinkuvaamaton. Témén ihmis-, eldin- ja de-
monilabyrintin ylld levittdytyy taivaan loistava katos tai pyhat tah-
titaivaat. Ja kuin helld, viaton ja voimakas tuuli ikuiset, yksinkertai-
set, pyhét tunteet puhaltavat kokonaisuuden lépi..”” Niin tasséd kuin
my6s muualla islamilaisessa kosmoksessa, avoin on lasna: aavikko
ja aro rajattomine horisontteineen.

Misté sitten 10ydamme erityisesti ihmiselle ominaista taidetta?
Mikéén taide ei ole ldhempédnd meitd seki fyysisesti ettd henkisesti
kuin vaatetus, ja jos ihmishahmoa ei lueta mukaan, tai se on vain
osa vaatesuunnittelua, niin se on silti pukeutunut loisteliaasti kes-
kelld islamilaista ymparistéd. "Mikéddn taide”, sanoo Titus Burck-
hardt, "ei vaikuta yhtéd paljon ihmisen sieluun kuin vaatetus, silld
ihminen vaistomaisesti samastuu yllddn oleviin vaatteisiin.” Han
pukeutuu myds sen mukaan, miki on hdnen kasityksenséd hinesta
itsestddn, ja sen roolin mukaan, miké hénella on asioiden kulussa.
Burckhardt madrittelee nykyaikaisen lansimaisen pukeutumisen
edustavan “seldn kddntamistd elamalle, jota hallitsevat mietiskele-
vit arvot ja jonka kiinnekohta on tuonpuoleisessa eldméssd.” Vaik-
ka islamilainen perinteinen asu on vaihdellut alueittain, sen tehta-
vini on kertoa epésuorasti, kuinka ihmisen keho on yksi Jumalan
vertauskuvista. Kehon verhoaminen ei merkitse Burckhardtin mu-
kaan “kehon kieltdmistd vaan keho pidetddn piilossa ihmisten sil-
mistd niin kuin kulta pidetdan muilta piilossa”'"

Lannessa on melko yleistd, ettd simpansseja puetaan ihmisten
vaatteisiin joko eldintarhassa kdyvien lasten viihdyttamiseksi tai
tuotteiden mainostamiseksi televisiossa. Nykyajan vaatteet myos
nayttavat hyviltd apinoiden pailld, mutta ne eivét sovi yhtd hyvin

119 Burckhardt Titus. Art of Islam, s. 99 — 100.
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ihmisille ja ovat tdysin sopimattomia muslimeille, kun he rukoile-
vat. Mutta vaatteet ovat merkki “sivilisaatiosta’, ja sellaisina ne pue-
taan paalle. Kun sotilas pukeutuu univormuun, hén tietai olevansa
armeijassa. Kun munkki pukeutuu viittaan, han on varma kutsu-
muksestaan. Kun Kemal Atatiirk ja Mao Zedong halusivat tehda
tdydellisen pesderon menneisyyteen ja luoda uudenlaisen turkki-
laisen ja uudenlaisen kiinalaisen, he aloittivat muuttamalla kansan-
sa vaatetusta. On myds mielenkiintoista huomata, kuinka nopeasti
katoliset papit omaksuvat maalliset vaatteet, kun he menettévat us-
konsa papilliseen tehtdvadnsa.

Ne, jotka pitdvit itseddn dlykkdind apinoina, pukeutuvat kuin
alykkaat apinat, kun taas ne, jotka uskovat olevansa Jumalan sijais-
hallitsijoita maan péilld pukeutuvat myos sen mukaan. Joskus mei-
td huolestuttaa epdolennainen uhka enemman kuin meita 1dhinna
oleva uhka. Monet muslimit ovat syvasti huolissaan lansimaisista
tavoista, jotka uhkaavat heiddn eliméntapaansa, kuten tanssimi-
sesta tai deittailusta. Mutta vain harvat tiedostavat, ettd heiddn eld-
mantapansa lisaksi my6s heidin identiteettiddn muslimina voi hei-
kentdd pukeutumistyyli, joka ei huomioi lainkaan islamin kasitysta
ihmisen roolista luomakunnassa.'*

Kuulemme turhan usein viitettavin, ettei ulkoisilla asioilla ole
merkitystd vaan ainoastaan silld, mitd on sydamessa. Viite on lie-
vasti sanottuna naiivi. Valiton ymparist6 vaikuttaa jatkuvasti sii-
hen, mitd meilld on syddmissimme ja lopulta muuttavat sitd. Meitd
lahinni on viitta, puku tai mekko, sen jélkeen tulee koti ja kodin
jalkeen kaupunki.

Samalla tavalla kuin ihmisten pukeutuminen kielii heiddn kasi-
tyksestd itsestddn, rakentamistyyli kielii heidan kasityksesta yhteis-
kunnasta ja eldmén tarkoituksesta. Tamén vuosisadan linsimainen

120 Eraassa hadithissa kerrotaan vaatetuksesta ndin: "Hén, joka kopioi muita ihmisid,
on yksi heistd.”
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arkkitehtuuri on kuin avoin kirja, josta aikamme ideologiat voi
opiskella. Huolimatta valtavasta tyylien kirjosta perinteiselld isla-
milaisella arkkitehtuurilla on islamille tyypillinen leima. Perintei-
nen koti ja perinteinen kaupunki sopivat hyvin niille ihmisille, jot-
ka noudattivat kaikissa elamdnsé toimissa profeetta Muhammadin
sunnaa. Ymparisto helpotti sunnan seuraamista, aivan kuten arabi-
en vaatetus helpottaa puhdistautumista ennen rukousta ja rukouk-
sen aikaista lifkkumista.

Modernisaation nimissé traktorit ovat raivanneet maata, jolle
on rakennettu uusia kaupunkeja, jotka heikkolaatuisesti matkivat
lansimaisen arkkitehtuurin huonoimpia puolia ja surkeaa tyon laa-
tua. Ne tarjoavat sopivia asuntoja vain saatanoille (shaitan). Lan-
simaalaista, joka tarkkailee tétd ja on asiasta pahoillaan, syytetddn
siitd, ettd han haluaa pitdd muslimimaailman takapajuisena ja pit-
toreskina, jotta voi hallita sitd paremmin. Vaikka hdnen soimaa-
jansa ovat todenndkdisesti juuri niitd, jotka tuomitsevat ldnnen
sen turmeltuneisuuden takia, mutta samaan aikaan heilld on kiire
omaksua koko rappiolla oleva infrastruktuuri (houkuttelee lisda-
maan, ettd ainakin lansi tietdd, kuinka rappioitua tyylilla).

Mutta ei kiistelld makuasioista eiké suosita koristeellisuutta kay-
tannollisyyden sijaan: kyse on hengellisistd laeista, jotka ovat yhté
jarkahtamattomid kuin mitkd tahansa luonnonlait, sekd samalla
myos ihmisen psykologiasta. Puhuessaan epéluulosta sellaista koh-
taan, jota voitaisiin kuvailla romanttiseksi tai pittoreskiksi, joka on
niin yleistd ajallemme, Frithjof Schuon huomauttaa, ettd “romant-
tiset maailmat ovat juuri niitd, joissa Jumalaa on yhd todenndkoi-
nen. Kun ihmiset haluavat padsta eroon taivaasta, on loogista aloit-
taa luomalla ilmapiiri, jossa hengelliset asiat ndyttéavat ristiriidassa.
Jotta voidaan julistaa menestyksekkadsti, ettd Jumala on epéatodel-
linen, ihmisen ympérille pitda rakentaa vaara todellisuus, joka on
vaistimattd epdinhimillinen, koska ainoastaan epainhimillinen voi
sulkea Jumalan pois. Kyse on mielikuvituksen vadrentdmisesta ja
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siten sen tuhosta..”*** Nyt muslimit rakentavat ymparilleen maail-
maa, jossa usko voi ndyttdd ainoastaan omituiselta, rukous tarpeet-
tomalta ja Saria rasittavalta.

Ihmisen sielu ja ruumis kykenevdt sopeutumaan epéasuotui-
siin olosuhteisiin silld edellytykselld, ettd ymparistd huononee vi-
hitellen. Eurooppalaiset ja amerikkalaiset pystyvit tietylld tavalla
suojautumaan modernin ympariston vahingollisilta vaikutteilta,
ja kun he tuntevat ympdriston, he osaavat teknologian tuotteita
valitessaan perustaa valintansa arvoihin. Muualla ihmisilld ei ole
samaa vastustuskykyd, ja he elivdt aiemmin pikemminkin kasityo-
ldiseldmad kuin olivat teknologian ympardimid. Se ei anna heille
mahdollisuutta kehittdd teknologian tuotteisiin soveltuvia laatus-
tandardeja. Tulos on juuri sellainen kuin mitéd voidaan olettaa. Th-
miset, jotka vain yhtd sukupolvea aikaisemmin elivdt kauniiden ja
tdysin islamilaiseen eliméntapaan sopivien asioiden ympardimi-
nd, eldvdt nyt sellaisen roinan keskelld, jota he eivdt edes kykene
tunnistamaan roinaksi. Suurimmassa osassa tapauksista vain eu-
rooppalainen nikee verratessaan esimerkiksi nykyaikaista egypti-
laiskotia perinteiseen arabialaistaloon (joka oli kalustettu islamilai-
silla kasitoilld), mitd muslimit ovat menetténeet, ja pelkdd heiddn
jarkensd puolesta. Islamille tdysin vieraan ympériston vaikutus on
muslimeille vield vaarallisempaa silloin, kun sitd ei ymmarreta.

Joskus on viitetty, ettd tyokalun ja koneen vililld on vain yhden
asteen ero. Kukaan ei voi kuitenkaan vakavissaan kieltdd, etteiko
perinteisen kasityoldisen ja tehtaassa nappia painavan tyontekijan
ero olisi perustavaa laatua.

Kaisitoiden tekeminen on pohjimmiltaan pyha asia, ja se tun-
nustettiin menneisyydessd lahes jokaisessa maailman kolkassa. Joi-
denkin mukaan jumalat opettivat kasityotaidon ihmisille, toisten
mukaan sen tekivat henget. Kasityoldinen valmistautui tydhonsa

121  Schuon, Frithjof. Understanding Islam, s. 37. Lontoo: George Allen & Unwin, 1963.
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rituaalisin, lahes papillisin menoin. Muslimien mielestd Jumala la-
hetti késityot lahettildidensd mukana. Liséksi sekd hyodyllisen ettd
viehattdvan esineen valmistamista eri raaka-aineista pidettiin aivan
viime aikoihin asti erdédna rukouksen muotona. Pyhilld toiminnal-
la aikaan saaduissa tuotteissa on mukana siunaus (barakah), mika
kannustaa kéyttdjad muistamaan Jumalaa ja tuo kidyttdjan ldhem-
maksi Jumalaa. Yksikddn perinteinen sivilisaatio ei olisi hyvéksy-
nyt ajatusta, ettd on asioita, jotka palvelevat ainoastaan ihmisen
tyysistd hyvinvointia. Kaiken toiminnan ja jokaisen esineen taytyy
liittya kokonaiseen ihmiseen, johon kuuluu henki, sielu ja keho, ja
yhtendisyyden uskonto islam on kokonaisuuden uskonto.

Marokkolaisesta Fesin kaupungista kertovassa kirjassaan Fas:
Stadt des islam'* Titus Burckhardt kuvailee tapaamista vanhan ka-
sityoldisen kanssa, joka yha noudatti perinteitd. *Tiesin erddn kam-
mantekijdn, joka tyoskenteli samalla kadulla kuin kasityoldiskilta.
Hénen nimensé oli Abd al-Aziz... Han sai kampoihin tarvitseman-
sa sarvet hdrkien pdikalloista, jotka hédn osti teurastajilta. Han kui-
vasi padkallot vuokratilassa, irrotti sarvet, avasi ne pituussuunnassa
ja suoristi ne tulen ylla. Menetelma vaati suurta varovaisuutta, et-
teivit sarvet sdrkyisivat. Tastd raaka-aineesta hdn leikkasi kampo-
ja ja valmisti laatikoita antimonille (jota kéytetddn silmameikissé)
yksinkertaisella sorvilla... Tyoskennellessdan héan hyrdili Koraanin
suuria.”

“Sain tietdd, ettd Afrikassa yleisen silmidsairauden vuoksi hin
oli jo puolisokea ja ettd pitkdn harjoittelun tuloksena hén pystyi
pikemminkin tuntemaan tyonsi kuin nidkemaién sen. Erddnd pai-
vand hén valitti minulle, ettd muovikampojen tuonti vihensi ha-
nen liiketoimintaansa. Hinen mielestddn oli sddli, ettd nykyddn
huonolaatuisia tehdasvalmisteisia kampoja suosittiin hinnan takia

122 Kirja onnistuu valittdimédan perinteisen islamin tunteen, hengen ja olemuksen te-
hokkaammin ja voimakkaammin kuin valtaosa kirjoista, jotka ovat yrittdneet tatd
vaikeaa tehtdvad. Kirjan on kdantinyt englanniksi William Stoddart.
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enemmadn kuin sarvesta tehtyja kestavid kampoja. Han sanoi, ettd
on myds jarjetontd, ettd ihmisten pitdisi seisoa koneen ddressi ja
toistaa aivottomasti samaa liikettd, kun taas tallaiset kasityotaidot,
kuten tdmé minun, vaipuvat unohduksiin”

”Tyoni saattaa vaikuttaa sinusta yksinkertaiselta, mutta se kit-
kee sisddnsd hienovarainen merkityksen, jota ei voi pukea sanoiksi.
Mini sain taidon vasta monen vuoden jilkeen ja vaikka haluaisin-
kin, en voisi siirtda sitd pojalleni, ellei han halua ottaa sitd vastaan.
Luulen, ettd hdn ottaa mieluummin toisen tyon. Tama kasityétaito
voidaan jaljittdd oppipojalta mestarille, aina Aadamin poikaan Se-
tiin asti. Han opetti sen ensin ihmisille, ja mitd profeetta tuo ih-
misille — Set oli profeetta — silld on varmasti erityinen tarkoitus
niin ulkoisesti kuin sisdisesti. Vdhitellen aloin ymmartaa, ettd tassa
kasityotaidossa ei ole mitddn sattumanvaraista ja ettd jokainen liike
ja menetelma pitda sisalladn viisautta. Kaikki eivét kykene ymmar-
tdmadn tatd. Ja vaikkei tietdisi asiaa, on silti typerdd ja tuomittavaa
ryostad ihmisilta profeettojen perintd ja laittaa heidat koneen eteen
suorittamaan péivéstd toiseen merkityksetontd tehtavaa.”

Vanha kammantekija sanoi kaiken tarvittavan, ja ne, jotka eivit
ymmarrd hintd, eivit ymmarrd mitddn ihmisten tilanteesta tai Ju-
malan vaatimuksesta pyhittaa tekomme. Se on jotakin, mitd emme
voi tehdd, elleivdt teot luonnostaan kykene olemaan pyhid. Taman
vanhan miehen tai muiden hdnen kaltaistensa kuoleman suremi-
sella ei ole mitddn tekemistd tunteilun kanssa. Se liittyy pelkoon.
Pelkoon siité, ettd olemme tulleet hyodyttomiksi. Meitd ei ole pyhi-
tetty eikd meitd voida pyhittda, ja sovellumme ainoastaan roviolle,
joka odottaa tuhoutuneen maailman jétteita.

Kasityoldisen oppi, jonka tyokalut ovat niin yksinkertaisia, ettd
hédnen taytyy luottaa viisauteen, pétevyyteen ja kiddentaitoon val-
mistaakseen esineitd, jotka ovat omalla tavallaan tdydellisid, on
hyvin samankaltainen kuin mystikon oppi, jonka raaka-aine ei ole
savi, puu tai luu, vaan hinen oma sielunsa. Mystiikkaa korostavaa
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islamilaista suuntausta kutsutaan arabiaksi nimelld tasawwuf, ja
silld viitataan usein suufilaisuuteen. Aihe on laaja ja monimutkai-
nen ja sisdltdd monia ansoja varomattomalle, mutta sitd ei voi jattaa
huomiotta missddn uskontoa yleisesti kisittelevassa tutkimukses-
sa samalla tavalla kuin kristillinen mystiikka saatettaisiin sivuut-
taa kristinuskosta kirjoitettaessa. Me emme voi, niin kuin Seyyed
Hossein Nasr huomauttaa, "tehdd oikeutta islamin perinteille ko-
konaisuutena ja sen valtavan rikkaille hengellisille mahdollisuuk-
sille, jos sivautamme uskon sisdisen ulottuvuuden. Puhuessamme
suufilaisuudesta puhumme todellisuudessa islamilaisen perinteen
sisdisestd ja maailmanlaajuisesta ominaisuudesta.”'*

Orientalistien joukossa on ollut muutamia, jotka auliisti tun-
nustavat suufilaisuuden tuoneen uskonnolliseen kokemukseen
paljon syvyyttd ja voimaa. "Toiminta, mika taytyi muissa sivilisaa-
tioissa rajata sivullisille, askeeteille, munkeille, nunnille ja teolo-
geille”, sanoo Arnold Hottinger, "laski juurensa syvalle tavallisten
muslimien joukkoon ja siitd tuli tosiaan tarkein sosiaalinen yhteys,
joka piti muslimiyhteis6d koossa vuosisatojen ajan.”'** Muiden on
vihjattu tarkoituksella viheksyneen mystisen suuntauksen merkit-
tavyyttd vahvistaakseen kristittyjen asemaa. He olettivat, ettd il-
man mystistd suuntausta islam ei voi kilpailla kristinuskon kanssa
tai vastata riittavasti ihmiskunnan hengellisiin tarpeisiin. Niin tai
ndin, olemassa on paljon kirjoja, jotka vaittavit antavansa kattavan
kuvan islamista, mutta sen sijaan antavat harhaanjohtavan ja pin-
nallisen kuvan. Kirjat jattavat lansimaisen lukijan ihmettelemaén,
kuinka kukaan, joka haluaa uskoltaan muutakin kuin opastusta
péivittdiseen elamaén, voisi olla muslimi saati sitten ryhtyisi musli-
miksi vapaasta tahdostaan.

123 Seyyed Hossein Nasr. Islam and The Plight of Modern Man, s. 49. Lontoo, New
York: Longman, 1975.

124 Horninger, Arnold. The Arabs, s. 96.
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Tosiasia on, ettd monen linsimaalaisen mielestd, etenkin nii-
den, jotka ovat asuneet jonkin aikaa muslimimaissa, on ldhes mah-
dotonta 10ytdd mitddn yhteista eksoteerisen oikeudellisen islamin
ja laaja-alaisen suufilaisuuden vililld. Suufilaisuus loikkaa hurja-
péisesti hengellisiin korkeuksiin ja sukeltaa Olemassaolon meren
syvyyksiin, ja se korostaa ammentavansa hengellistd tietoa suoraan
Jumalalta. Lansimaalaisten mielipiteita muslimeista ovat hyvin to-
dennikoisesti vahvistaneet muslimeista ne, jotka ovat kertoneet,
ettd suufilaisuus on “vadrdoppista” tai jopa “keksittyd” Myos lansi-
maalaisten oma kokemus kristillisestd maailmasta on voinut johtaa
siihen, ettd mystiikkaan suhtaudutaan jonkinlaisena uskonnon -
ripadni. Lansimaalaiset kokevat olevansa oikeutettuja mielipitee-
seen, ettd islam on vain "partiopoikien uskonto”, joka on pohjasi-
vyltadn epamiellyttdvan vikivaltainen ja ahdasmielinen.

Ennen kuin tarkastelemme vastalauseita, joita tietyt muslimit
ovat esittineet uskontonsa mystisestd suuntauksesta, on tirkeda
korostaa, etta suufilaisuus ottaa eri muotoja sen mukaan, minka
luonteisia ihmisid se on vetdnyt puoleensa. Hengelliset tiet (turuq)
eivit olennaisesti poikkea toisistaan. Kasvualusta on kaikilla sama,
mutta ryhmét eroavat huomattavasti menetelmissadn ja uskonnon
harjoittamisessa, aivan kuten kristilliset luostarikunnat. Suufeja on
mahdotonta luokitella kunnolla, mutta ero *juopuneiden” ja “sel-
vien” suufien vililld on ilmeinen. Ensimmadiset ovat juopuneita us-
konnollis-mystisen tiedon viinistd, jumalallisen rakkauden viinista
tai molemmista, eivitka he kdyttdydy niin kuin muut ihmiset vaan
ovat ekstaasissa eivatka vilitd todellisuudesta. Jalkimmadiset pitavat
ekstaasin tiukassa hallinnassa eivdtkd riehaannu edes silloin, kun
Jumalan kosketus horjuttaa heitd sisdisesti. He myds kasittelevit
omaa hengellistd tilaansa hienotunteisesti. Ihanne, niin kuin sen
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ilmaisi suuri suufilainen mestari Ahmad al-Alawi, on olla “sisdisesti
juopunut” ja "ulkoisesti selva”.!>

Toinen erottelu voitaisiin tehdd niiden teiden vililld, jotka ovat
hengellisid ja niiden, jotka ovat aatteellisia tai gnostilaisia ja seu-
raavat mieluummin tiedon tietéd (ma'rifa, toisin sanoen jumalallista
tietoa) kuin rakkauden tietd, vaikka tieto ja rakkaus usein sulautu-
vat yhteen. Rakkaus on myos erdédnlaista tietoa, joskin epédsuoraa,
aivan kuten tieto ja rakkaus usein liittyvat yhteen mystisessa koke-
muksessa. Rakastamamme asiat ovat liittyneet yhteen,'* ja mitka
ovat liittyneet yhteen, niitd voimme vain rakastaa. Néin ollen kyse
on pikemminkin painotuksesta kuin mistddn perustavalaatuisesta
erosta.

Vaihtoehtoisesti voimme erottaa toisistaan suufilaisen tavan,
joka perustuu syvempadn ymmarrykseen tavallisten uskonnollis-
ten rituaalien (rituaalirukous, paasto) merkityksestd ja Sarian pik-
kutarkkaan noudattamiseen. Ja toisaalta tavan, joka antaa dhikrin
(Jumalan muistamisen) harjoittamiselle etusijan sen teknisessa
mielessd. Ilmeisistd syistd, muslimit, jotka suhtautuvat suufilai-
suuteen epéluuloisesti, tulevat aina pitdmadn “selvad” suufia pa-
rempana kuin “juopunutta’, harrasta parempana kuin gnostikkoa
ja pikkutarkkaa $arian noudattajaa parempana kuin suufia, jonka
julkinen tapojen noudattaminen rajoittuu siihen, mika on kenties
tarpeen kohun vilttdmiseksi.

Mystiikka, erityisesti metafyysisessé muodossa, rikkoo kah-
leet, jotka suojelevat tavallisen uskovan yksinkertaista uskoa, ja
vie meidét rajoittamattomalle alueelle, jossa on suuri vaara joutua
harhateille, erityisesti jos ihmisen ego ei ole ensin kunnossa. Sa-
maan aikaan mystiikalla on taipumusta pitdd kaltaisenaan pon-
nahduslautana kayttdméansa virallista uskontoa, jonka se kuiten-

125 Lings Martin. A Sufi Saint of the Twentieth Century. Allen & Unwin, 1961.

126  Vrt. raamatulliseen termiin seksuaalisesta kanssakdymisestd “mies yhtyi vaimoonsa’.
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kin on jossain mielessi jattanyt taaksensa. Dogmit ja madrdykset,
jotka tavallinen uskova nékee absoluuttisina, tulkitaan mystiikassa
vertauskuvallisesti, tai niitd kdytetdan lahtokohtina, jotka saatetaan
lopulta ylittda. Eksoteerisen tiedon instituutiolle on erityisen jér-
kyttavaa se, ettd mystikko usein vdittdd, vaikka vihjaten, esivallan
tulevan suoraan Jumalalta ja tiedon ylhailtd, eikd koulun penkilta.

Mpystikolla on oikeutensa, ne ovat itse Jumalalta, mutta niin on
my0s tavallisella uskovalla, jonka usko muutamiin yksinkertaisiin
periaatteisiin (jotka ovat kaikesta huolimatta riittdvid hanen pe-
lastumiseensa) voi heikentya opetuksista, jotka hdnen mielestdan
kyseenalaistavat kyseiset periaatteet. Taman vuoksi monet hengel-
liset mestarit ovat harjoittaneet huomattavaa varovaisuutta julkisis-
sa opetuksissaan varaten oppinsa olennaisen osan niille harvoille,
jotka kykenevit vastaanottamaan sen. Tdmdn takia my6s monet
julkisen tiedon viranomaiset ovat suhtautuneet mystiikkaan jon-
kinlaisella epéluulolla. He ovat ndhneet tarpeelliseksi vahintdaankin
valvoa mystiikkaa, ettei se uhkaisi autoritddrisen uskon kaikkia ra-
kenteita.

Katoliselle kirkolle (kristillisessa kontekstissa) mystiikka ei ole
ollut todellinen ongelma, silld suurin osa kristillisista mystikoista,
muutamia poikkeuksia lukuun ottamatta, on ollut munkkeja tai
nunnia, jotka elivat tiukkojen sddntdjen ja johtajiensa kaskyvallan
mukaan. Islamissa asetelma on toisenlainen. On totta, ettd jokai-
nen suufl eldd Seikkinsd (termi voidaan kddntaa tdssa yhteydessa
henkiseksi mestariksi tai ylipddtaan johtajaksi) alaisuudessa, mutta
islamissa ei ole $eikkid korkeampaa auktoriteettia, joka voisi ni-
mittad tai syrjayttad heidat tai estdd heitd toimimasta haluamallaan
tavalla. Tdma on toisinaan johtanut ylilydnteihin ja harhaoppisiin
menettelytapoihin, jotka ovat ennen kaikkea antaneet suufilaisuu-
delle huonon maineen tietyissé piireissa.

Valvontaa on kuitenkin harjoitettu. Osittain kyse on ollut ylei-
sestd mielipiteestd, umman yksimielisyydestd. Osittain dynaami-
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sesta jannitteestd, jota on pidetty ylla vuosisatojen ajan julkista tie-
toa jakavien uskonnollisten auktoriteettien ja suufiseikkien valilla.
Islamilaisen yhteison eri haaroissa suufilaisuutta vastustava pohja-
vire on toiminut tarpeellisena hillitsijind mystikoille, mutta se ei
ole aina kyennyt estimdin niiti, jotka ovat kokeneet aitoa kutsu-
musta suufilaista polkua kohtaan ja seuranneet kohtaloaan. Talld
tavoin uskonnon esoteerisen ja eksoteerisen suuntauksien vililld
on siilytetty terve tasapaino.

On kuitenkin tarkedd korostaa, ettei jako tai raja ndiden kah-
den vililld ole koskaan ollut niin selked kuin mitd timén perus-
teella voisi luulla. Monet ulamasta (uskonnollisista oppineista) ja
faqiheista (juristi-teologeista), jotka muodostavat islamin ylimmaén
vallan, ovat itse olleet, ja ovat nykyédn, suufilaisen veljeskunnan
jasenid. Samaan aikaan suufien korkea-arvoiset hengelliset edus-
tajat ovat toimineet tirkeissd ylimmén vallan viroissa. Tuoreena
esimerkkind mainittakoon $eikki Abd al-Halim Mahmud, joka toi-
mi Al-Azharin (sunnimuslimien vanhimman ja merkittivimman
yliopiston) rehtorina aina kuolemaansa asti vuoteen 1978. Hian on
laajalti arvostettu hahmo nykypéivén islamissa.

Tassé kohtaa kolme erityistd vedenjakajaa ansaitsevat tulla mai-
nituksi. Ne liittyvat uskonnon sisdisiin ja ulkoisiin ulottuvuuksiin
ja niiden monimutkaiseen suhteeseen historian aikana. Ensim-
mainen koskee Ibn Mansur al-Hallajin (k. 922 jKr.) eldmaa ja ope-
tuksia. Han oli yksi niistd kolmesta tai neljasta huomionarvoisesta
suufista, joiden nimet ovat tuttuja mystiikasta kiinnostuneille lan-
simaalaisille.'?

Al-Hallaj teloitettiin Bagdadissa, koska hin ilmaisi itseddn liian
vapaasti, “juopuneiden” mystikoiden tapaan, vaikkakin hénen tuo-
mitsemiseensa on saattanut liittyd myds poliittisia tekijoitd. Hinen

127  Massignon, Louis. La Passion d’al-Husayn al-Hallaj martyr mystique de I'islam. Pa-
riisi, 1922. Ks. my0s saman tekijan muut teokset.
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toteamuksensa Ana al’haqq tuli julki kuin viite vailla tdismennysta
ja selitystd ja oli hengellisten auktoriteettien silmissd selvdd har-
haoppia. Hdn totesi, ettd “mind olen totuus”, mika tarkoittaa kay-
tdnnossa samaa kuin “mind olen Jumala” Al-Hallajin tapauksessa
tahdn asti Jumala oli sanonut hidnen kauttaan nama sanat, niita ei
ollut sanonut kuolevainen mies.'?® Mitd tahansa kyseinen "mind”
sitten merkitsikadn al-Hallajille toteamuksessa, "mind” merkitsee
suurelle osalle ihmiskuntaa, myds suurelle osalle uskovia, ihmisen
egoa. Jos ihmisen ego sanoo olevansa Jumala, se on ddrimmadinen
synti tai kaiken synnin alku. Al-Hallajin aikalainen ja “selvan” mys-
tiikan tukipylvés Junaid ei koskaan kiistanyt al-Hallajin hengellista
arvoasemaa, mutta kun tdma halusi liittyd hanen lahipiiriinsé, Ju-
naid sanoi: "En ota hulluja kumppaneiksi. Kumppanuus edellyttaa
taysipdisyyttd. Selvyys on merkki terveestd henkisesti tilasta. Juo-
puneisuus on merkki liiasta kaipuusta.”

Al-Hallaj ei voinut olla muuta kuin mitd hén oli, tai tehda
muuta kuin mitd hédn teki. Mutta hén oli tdysin tietoinen lausun-
tojensa moniselitteisyyksistéd ja vaarasta, ettd ne johtaisivat ihmisia
harhaan. Téstd huolimatta hin ei voinut hillita itsedadn. Han sanoi:
“Mies, joka paljastaisi Jumalan salaisuuden luomakunnalleen, tun-
tee sellaista kdrsimystd, joka ylittad ihmisen sietokyvyn.” Ryhmaille
oppineita miehid, jotka olivat tulleet kuulustelemaan héntd, hian
sanoi: "Mitd kysymyksid voisitte minulle esittdd? Silld nden varsin
hyvin, kuinka oikeassa te olette ja kuinka vadrassd mind olen!” Kun
hénet oli tuomittu kuolemaan, han sanoi "kuolemani ei muuta Ju-

128 Tassa kontekstissa Jalal al-din Rumi pyysi “oppilaitaan tarkastelemaan kuuluisaa
lausumaa "Miné olen Jumala’ Jotkut ymmartévit sen mahtailuna, mutta se on itse
asiassa suurta noyryytta. Mies, joka sanoo olevansa Jumalan palvelija, viittas, ettd
kaksi on olemassa: hdn itse ja Jumala. Mutta hdn, joka sanoo olevansa Jumala, teki
itsensd tyhjdksi ja heittaytyi tuulen vietavaksi. Han sanoo: 'Mind olen Jumala’ Se
tarkoittaa, ettd mind en ole, Hin on kaikki. Vain Jumala on olemassa, mina olen
pelkkd mitittomyys, en ole mitddn’ Tdssd noyryys on suurempaa.” Arberry, A.J.
(kadnt.) Discourses of Rumi, s. 55. Lontoo: John Murray.
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malan lain seuraamuksia” tietden hyvin, ettd tavalliselle uskovalle
Jumalan pelon menettdminen, kuten hénelle oli tapahtunut, mer-
kitsi tuhon tielle astumista.

Kun hénet viimein pitkdn viivastyksen jalkeen tuotiin hirsi-
puulle (silld useat yrittivét pelastaa hdnet), han rukoili: "Nama Si-
nun palvelijasi, jotka ovat kerdantyneet surmaamaan minut intohi-
moisessa uskossaan Sinuun, anna heille anteeksi, Herra. Armahda
heitd. Varmasti, jos olisit nayttanyt heille, mitd olet nayttanyt mi-
nulle, he eivit olisi tehneet sitd, mitd ovat tehneet. Ja jos olisit sa-
lannut minulta sen, mité olet pitanyt salassa heiltd, en kérsisi tata
koettelemusta. Mitd ikini teetkddn, mind ylistdn Sinua.” Han kuoli
ylistden Jumalaa. Aiemmin hén Kkirjoitti runossa: "Mina olen rak-
kauteni, rakkauteni on mind. Kaksi henked valtaavat timén kehon.
Jos ndet minut, ndet Hanet. Kun ndet Hanet, ndet minut.” Rakasta-
van ja rakastetun liitossa kaikkiin kysymyksiin vastataan ja kaikki
epaselvyydet ratkaistaan.

Monitulkintaisuudet, ainakin suurimman osan niistd, ratkaisi
1000-luvulla Abu Hamid al-Ghazali, joka oli monien mielesta isla-
min merkittdvin ja vaikuttavin hahmo keskiajalla. Hdnet nimitet-
tiin jo nuorena islamin lain professoriksi merkittavaan oppilaitok-
seen al-Nizamiyyaan Bagdadissa. Sen jéilkeen hén alkoi kuitenkin
vahitellen kyseenalaistaa oman uskonsa pohjaa, erosi tehtdvis-
tadn ja etsi eri koulukunnista ratkaisua epiilyihinsd. Han 16ysi sen
suufilaisesta opetuksesta, ja hdnesté tuli vuosien matkustamisen ja
yksindisen meditaation jilkeen omaa luokkaansa olevan tehokas
sillanrakentaja islamin kahden vastakkaisen suuntauksen valilla.
Kukaan ei kyennyt kilpailemaan hénen kanssaan sen enempéa tie-
dossa kuin $arian harjoittamisessakaan, eikd hanen aikakaudellaan
ollut toista yhdenvertaista suufilaisen opin edustajaa. Voitaisiin sa-
noa, ettd han teki suufilaisuuden kelvolliseksi, ja hdnen merkittavin
teoksensa Ihya Ulum al-din. (The Revival of the Religious Sciences)
oli synteesiteos, joka kattoi uskovan ihmisen kaikki elaman alueet,
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oikeista sydma- ja juomatavoista ja aviollisten suhteiden menette-
lyistd aina mystisen tien sddntdihin ja palkintoihin.

Yhti tirked hahmo suufilaisen filosofian kehittymiselle al-Hal-
lajin ja al-Ghazalin lisaksi oli andalusialainen mystikko Muhyiddin
ibn Arabi (k. 1240). Hanet hyvaksyneet kutsuivat miestd al-saikh
al-akbariksi (suurimmaksi mestariksi) ja hdnta paheksuneet pitivit
miestd harhaoppisena. Ibn Arabi on pysynyt kiistakapulana nyky-
pdivain asti. Hanen kirjoituksensa ovat kiellettyja Saudi-Arabiassa,
ja vuonna 1980 Egyptin parlamentti lopetti hdnen kokoomateos-
tensa julkaisemisen Kairossa (paatos kumottiin nopeasti). Mutta
silti hdnen vaikutukseltaan ei ole kuluneiden vuosisatojen aikana
paeta, ja monet muslimit ovat l6ytdneet hinen monimutkaisista ja
toisinaan epdselvistd opeistaan arvokkaan avaimen uskontonsa si-
sdisten mysteerien selvittaimiseen.

Suufilaisuuden oikeutetut vastustajat ovat $arian asiantuntijoi-
den (ulaman) joukossa niita, jotka katsovat, ettd mystiikka heiken-
tad islamilaisen lain otetta tavallisista uskovista tai ettd se uskaltau-
tuu ajatusten ja kokemusten alueille, jotka ovat kiellettyja. Heihin
on liittynyt viime aikoina kaksi muuta ryhmai, joilla on paljon va-
hemmin oikeudellisia vaatimuksia. Ensimmadisid naistd voisi ku-
vailla kuitenkin ilman minkéiénlaista pahantahtoisuutta snobeik-
si. Se, ettd suufilaisuus on napannut verkkoonsa kaksi sosiaalisen
kirjon ddripaata, alyllisen eliitin ja vakijoukot, on mielenkiintoista.
Keskiluokka ei pahemmin ole sekaantunut asiaan. Lisaksi vauras
asianajaja tai liikemies, joka antaa palvelijoilleen vapaaillan, jotta
he voivat osallistua veljeskuntansa seremoniaan (hadraan), puhuu
suositusta taikauskosta hivenen viaheksyen mutta suopeasti, kun
viittaa suufilaisuuteen. Asenteessa on paljon yhtildisyyksid siihen,
kuinka 1700-luvun Englannissa kirkon rovasti suhtautui uskonnol-
liseen innostuneisuuteen.

Toinen ryhmai koostuu modernisteista, vallankumouksellisista
ja kaikista niistd, joiden kiinnostus uskontoa kohtaan rajoittuu sii-
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hen, kuinka sitd voi hyodyntaa poliittisena aseena. He rinnastavat
suufilaisuuden kvietismiin ja fatalismiin ja syyttavat sitd kaikista
islamin kérsimistd vadryyksistd sen jilkeen, kun eurooppalaisista
tuli hallitseva valta maailmassa. He sanovat, ettd suufilaisuus kast-
roi voimakkaan uskonnon, joka muutoin olisi valloittanut maail-
man. He tietdvit valitettavan vdhdn omasta historiastaan tai ovat
ehdoin tahdoin typeria.

Olipa ulaman (uskonnollisten oppineiden), etenkin varhaisen
kauden merkittavien uskonnollisten tutkijoiden, jdsenten ansiolu-
ettelo kuinka kiitettava tahansa, tyrannian vastustamisessa uskon-
nollisten auktoriteettien ja valtion auktoriteettien vililla vallitsee
luonnollinen hengenheimolaisuus. Useimmiten ne olivat suufeja,
jotka olivat valmiita puhumaan suunsa puhtaaksi ja vaarantamaan
henkensd. My6hemmin muslimimaailma hikeltyi liikaa lannen
hyokkayksesta ja jakautui liikaa voidakseen vastustaa tyranniaa te-
hokkaasti. Amir Abd al-Qadir taisteli Ranskaa vastaan Algeriassa
1830-luvulla ja oli mahdollisesti ainoa muslimi sitten keskiajan,
jota voitaisiin verrata Salal al-diniin (Saladiniin, kuten hénta lan-
nessd kutsutaan) rohkeutensa, jalomielisyytensa ja syddmensa suu-
ruuden puolesta. Abd al-Qadir oli suufi, joka omisti pakotetussa
maanpaossa Damaskoksessa loppueliminsd Ibn Arabin teosten
opiskeluun ja kommentoimiseen.

Samil, joka piti tsaarin armeijaa loitolla vuodesta 1834 vuoteen
1859 kamppaillen sotahistorian yhden poikkeuksellisimman tais-
telun, oli Nagshbandin veljeskunnan Seikki. Hantd kutsuttiin tuol-
loin brittilehdistdssd Dagestanin leijonaksi. Nykyédan hantd muis-
televat Kaukasuksen muslimit, joiden hiljaista mutta leppymétonta
vastarintaa neuvostohallintoa vastaan innoittaa ja johtaa saman
veljeskunnan $eikit. Lahi-iddn poliittisten aktivistien tulee nayttas,
mihin he kykenevit vai kykenevitké mihinkdan télld uskollisuu-
den, rohkeuden ja tehokkuuden tielld ennen kuin he arvostelevat
suufeja.
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Joka tapauksessa riippumatta motiiveista tai uskonnollisesta
perustasta tillainen kritiikki on tietylld tavalla merkityksetonts,
silld suufilaisuus on osa umman verenkiertoa, eikd se anna lisa-
makua vain muslimitaiteen kaikkiin osa-alueisiin vaan myds us-
kovan jokapdivéiseen eldmaén. Jopa ne, jotka pitdvit itseddn taysin
suufilaisuuden vastustajina ja vapaina sen vaikutusvallasta, eivit
voi valttaa kayttaimasta suufilaisuudesta johdettuja termejd puhues-
saan uskonnostaan, ja on mahdotonta kuvitella islamia maailman-
laajuisena uskontona ilman titd suuntausta. Suufilaiset saarnaajat,
kauppiaat ja matkaajat kddnnyttivét turkkilaiset, samoin kuin In-
donesian saariston ihmiset ja monet Intian niemimaan kansat. His-
toriaa ei voi paeta, ja islamin historia on kietoutunut suufilaisten
veljeskuntien historiaan, aivan kuten uskonnon sisdinen olemus
tunkeutuu ulkoiseen olemukseen ja elavoittda sita.

Suufiseikit ovat osoittaneet kdrsiméttomyyttd, kun heitd on pyy-
detty antamaan tdsmaéllinen ja lopullinen maéritelma tasawwufista.
Puhuessaan tohtori Carretin kanssa Seikki al-Alawi mainitsi, ettéd
uskonnon yldpuolella sijaitsee oppi. Kun tohtori Carret kysyi, mité
tdma oppi oli, hdn vastasi sen olevan keinoja saavuttaa Jumala.
Tohtori Carret kysyi, mitd nimi keinot olivat, ja $eikki vastasi hy-
myillen: "Miksi kertoisin sinulle, kun et ole valmis ottamaan niité
kayttoon? Jos tulisit luokseni opetuslapsenani, voisin antaa sinulle
vastauksen. Mutta mitéd hyotya olisi joutilaan uteliaisuuden tyydyt-
tamisessd?”'* Niiden, jotka haluavat nahdd maiseman, on raivatta-
va tiensd ndkoalapaikalle. Jos he eivit ole valmiita tekemaén niin,
voidaan olettaa, ettd heiddn kiinnostuksensa on vain harrastelija-
maista, tai kuten Oxford Dictionary melko osuvasti toteaa “asialla
leikkimista”, Jumalan saavuttaminen ei ole mikéén leikin asia.

129 Lings, Martin. Sufi Saint of the Twentieth Century, s. 26 — 27. Allen & Unwin,
1961.
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Madritelmié kuitenkin on. Suufilaisuudesta on sanottu, etti sii-
na “ei rakasteta mitdan sellaista, mita rakas Jumala ei rakasta”. Ju-
naidin mukaan se tarkoittaa yksinkertaisesti sitd, ettd Jumala saa
sinut kuolemaan itsesi takia ja nousemaan kuolleista Hanessa. Yksi
Junaidin opetuslapsista selitti, ettd suufit ovat heita, jotka ovat paen-
neet kaikelta paitsi Hénelt4, eivitka he omista mitdédn eikd kukaan
omista heitd. Bayazid Bistamin mukaan suufit ovat anteliaita kuin
valtameri, hyvid kuin aurinko, vaatimattomia kuin maa. Suufilai-
suus, meille kerrotaan, on vilpittomyyttd, mika yhdistyy ihsaniin.
Profeetta Muhammad puhui uskonnon kolmesta asteesta: islamista
(alistumisesta), imanista (uskosta) ja ihsanista, joka on tdydellista
alistumista ja uskoa ja joka kddnnetddn tavallisesti “erinomaisuu-
deksi”. Témédn madritelmdan mukaan suufilaisuus tarkoittaa keino-
ja, joiden avulla Jumalaa kohtaan tuntemamme kuuliaisuus ja usko
saavat selkedn lopputuloksen, tai yksinkertaisesti, sitd ettd uskon-
tunnustuksesta ld ildhd illa llah 10ydetddn sen perimmédinen mer-
kitys. Kyse on tien padhdn kulkemisesta. "Eivitko ratsastajamme
jalkaudu, jotta olisivat kasvotusten totuuden kanssa?” sheikki al-
Alawi kysyi yhdessa runoistaan.

Tavallisen uskovan on sanottu pysihtyneen paikoilleen, vaikka-
kin hanté kuljettava ajoneuvo, uskonto itse, kuljettaa hinté eteen-
pain. Suufia kuvaillaan matkustajaksi tai eteenpdin kiiruhtajaksi:
”Kiirehtikda kohti Herranne anteeksiantoa ja puutarhaa, joka on
yhta leved kuin taivas ja maa ja valmistettu niille, jotka uskovat Ju-
malaan ja Hénen ldhettildisiinsd! Tama on Jumalan armo, jonka
Hin antaa kenelle haluaa. Jumalan armo on mahtava”(Kor. 57:21.)

Martin Lings puhuu suufien erityisestd suhteesta Koraaniin,
mika erottaa heiddt muista muslimeista. "Nimittédin he ovat tietoi-
sesti ja peruuttamattomasti valinneet ikuisuuden hetkellisyyden
sijasta, eikd valinta ole pelkdstddn teoreettinen tai henkinen vaan
niin tdydellisen vilpiton, ettd se on ravistellut heidan syvinté ole-
mustaan ja saanut heiddt kulkemaan tietdan. Koraani itse on tdméan
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valinnan kiteytymad, silla se vakuuttaa vakuuttamistaan, kuinka val-
tava ero on tdmén alkeellisen eldmén ja henkisen tuonpuoleisen
elimén valilla” Han kysyy, keitd muita paitsi heiddn vastineitaan
muissa uskonnoissa “voidaan verrata suufeihin, jotka asettavat tar-
keit asiat ensimmaiseksi ja vihemman térkeat toiseksi?”'*

Joidenkin auktoriteettien mukaan suufilaisuus voidaan maa-
ritelld yksinkertaisesti sanalla dhawq (maku). Tamé on erityisen
mielenkiintoista, kun muistetaan, ettd englannin sana sapience,
joka on vahén kaytetty synonyymi viisaudelle, on perdisin latinan
sanasta “maistaa”. Ndin ollen viisaus ei ole niinkdin totuuden mie-
lessd pitamistd, vaan sen kokemista eli maistamista.

Se, ettd mystikko nauttii tai toivoo nauttivansa siitd, ettd hin
saa tiedon taivaallisista totuuksista tai totuudesta vilittdmaisti, vas-
taa pikemminkin vilitonta aistikésitystd kuin vilitontd epdsuoraa
tietoa, jonka mieli muodostaa ideoista tai ilmiosté ja joka on sa-
malla vailla epdilyd ja epavarmuutta. Suufilaisuudessa on eri puo-
lia. Tietoon liittyvdd puolta voitaisiin luonnehtia sanomalla, ettd se
havainnollistaa sellaista, mikd on useimmille ihmisille abstraktia
sithen asti, kun hengelliset aistimukset ovat meille ominaisuuksil-
taan yhtd selkeitd kuin ne asiat, jotka me yleens liitimme ympa-
réivan maailman fyysisiin objekteihin, jotka ndemme, kuulemme,
tunnemme ja maistamme.

Kukaan ei kiistd sitd, etteiko tdhdn sisdltyisi lukuisia mahdol-
lisuuksia pettdd itseddn. Kaikki ihmisen toiminta sisaltda tietty-
ja riskejd, ja mitd tarkedmpi toiminta, sitd suuremmat ovat riskit.
Samaan aikaan niiden, jotka ryomivit vatsallaan, ei tarvitse peldta
putoamista. Mutta juuri timén vuoksi yksikddn mies tai nainen ei
saa astua suufilaisuuden tielle ilman, ettd heidat ensin ohjataan oi-
keaan tarigaan (joka liittad heiddt matkustajien joukkoon) ja jonka

130 Lings, Martin. What is Sufism? S. 30. Lontoo: Allen & Unwin, 1975.
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jalkeen he saavat tarkkaavaista opastusta hengelliseltd johtajalta,
silla han on jo kulkenut tietd, jolle he nyt astuvat.

Heiddn tehtévinsé ei ole tavoitella tai odottaa saavansa naky-
jd, kokemuksia tai kdsityksid ihmiselon tavallisten rajojen toiselta
puolelta. Sen sijaan heididn pitdd omistautua veljeskuntansa kay-
tant6ihin kuuliaisesti ja ndyrasti. Se, miké on tulossa, tulee heille,
jos Jumala suo, omalla tavallaan ja omalla ajallaan, eikd kukaan ih-
minen voi sitd rajoittaa. "On kasittdmaton ajatus’, Frithjof Schuon
sanoo, “ettd tiedolle pyritddn asettamaan rajoja. Silman verkkokal-
vo havaitsee ddrettoman kaukaisten tahtien sateet ilman kiihkoa ja
pyrkimysté johonkin, eikd kenelldkddn ole oikeutta tai valtaa estdd
sita”!!

Ajatus maistamisesta (dhawq), ettd voimme todella kokea hen-
kilokohtaisesti perimmadiset totuudet, viehéttdd melkoisesti ny-
kyajan ihmisid, jotka kyseenalaistavat asioita. Siitd ei ole epailys-
takddn, ettd monet nykymaailman ihmiset pystyvit ldhestymaan
uskontoa ainoastaan mystiikan kautta. He eivit ole esi-isiensd ta-
voin valmiita hyvaksymién totuuksia, jotka ovat kuulopuheita tai
jotka heitd paremmat ja viisaammat auktoriteetit kertovat. Heidédn
taytyy kokea asiat itse. Ehka tdma on vain kohtelias tapa sanoa, etté
he ovat viahduskoisia ihmisid. Voidaan myos sanoa, ettd ne, jotka
kieltaytyvit uskomasta, jos eivdt nde uskonsa kohdetta, eivit oike-
astaan ansaitsekaan ndhdi sitd. Mutta tdmd on aikamme luonne,
ja voimme toimia ainoastaan meille suoduissa olosuhteissa. Tédhin
tilanteeseen ei ole tultu vain ldnnessd. Lisddntyvd maara syntype-
rdisid muslimeja, joilla on muslimimaan passi ja joiden uskoa ny-
kyaikainen koulutus on heikentanyt, on 16ytdmassa tietdan takaisin
islamiin suufilaisen suuntauksen kautta.

Tamad ei ole kuitenkaan helppo ratkaisu kenenkddn ongelmiin.
He, jotka etsivdt konkreettisia todisteita uskonnollisen totuuden

131  Schuon, Frithjof. Logic and Transcendence, s. 216. New York: Harper & Row, 1975.
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tueksi, etsivat niitd ainakin ensisijaisesti omaksi tyydytyksekseen.
Heille tiedon etsintd on henkilokohtainen hankinta ja hengellinen
kehitys henkilokohtainen saavutus. He tulevat todennékéisesti pet-
tymadn. Aidon mystisen suuntauksen tapaan myos suufilaisuus ju-
listaa tiukan paattavdisesti, ettei kyse ole minusta! "En mina, Herra
vaan Sind ja Sind yksin!” Tien ensimmadisessd vaiheessa ei kuljeta
kohti itsensa ylistaimistd vaan kadottamista, jota kutsutaan islamis-
sa sanalla fana Koraanin jakeen mukaan: "Jokainen maan padlla
elava katoaa kerran, mutta Herrasi majesteettiset ja suopeat kasvot
sailyvat”(Kor. 55:26 — 27). Kuolema edeltdd ylosnousemusta. Kas-
vin lehdet kuihtuvat, se kuolee ja sen siemenet hautautuvat maa-
han, kunnes uusi eldmaé alkaa kasvaa auringon valossa. Suufi on
velvollinen padstimaan irti kaikesta ja menettimaan itsensd ennen
kuin hdn voi toivoa l6ytévansad itsensd Jumalan kautta ja siten saa-
vuttaa tilan, joka tunnetaan nimelld baqa, joka tarkoittaa olemas-
saoloa tai Martin Lingsin mairitelmén mukaan ikuisuutta. Se, mita
meistd jdd, ei ole se henkild, joka olimme ja jota arvostimme maan
paalld yli kaiken ennen kuin ldhdimme télle tielle.

Kun linsimaalaiset etsivit ensimmadistd kertaa suufilaisen fi-
losofian suurten edustajien kirjoituksia, he odottavat 16ytdvinsa
ihmeellisid kertomuksia hengellisistd kokemuksista ja hurmioti-
loista. He l6ytéavat niitd, mutta usein ylldttden he 16ytavat koko jou-
kon tekstid hyveistd, nafsin (minuuden) surmaamisesta, Jumalan
kaskyjen tottelemisesta ja luonteen harjoittamisesta."** Nama kirjat
kasittelevat hyvin yksityiskohtaisesti ihmisen velvollisuuksia: Ju-
malan pelkoa, Jumalaan uskomista, irrottautumista ja ennen kaik-
kea hengellistd koyhyyttd (fagr). Ja todellakin timén tien seuraa-

132 Titus Burckhardt kertoi, ettd Mulay Ali (Darqawin veljeskunnan perustajan pojan-
poika), jonka hdn oppi tuntemaan asuessaan Fésissd 1930-luvun alussa, kieltdytyi
aina puhumasta suufien “siséisista tiloista”: Ne ovat hedelmii, jotka kasvavat ruk-
ouksen puun rungosta. Puhukaamme mieluummin puun hoitamisesta ja kastele-
misesta kuin sen hedelmistd ennen kuin ne ovat kypsia.”
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jaa kutsutaan yleensd ennemminkin fakiiriksi (fagqr) eli koyhaksi
mieheksi kuin suufiksi. Mika tulee tai voi ehka tulla luoksemme
on Jumalalta saatu lahja, joka on mukautettu meidin vastaanotta-
vaisuuteemme, mutta on silti autiomaihimme verrattuna kooltaan
moninkertainen. Péddasiallinen tehtivimme on valmistella itsem-
me. Meille tarjotaan asiaa, joka on selked ja yksinkertainen, mut-
ta meidén ei tarvitse kuin kohdata tima lahjan mahdollisuus, kun
ajaudumme ristiriitaan itsemme kanssa. Emme pelkistdén ole ky-
vyttomid ottamaan lahjaa vastaan vaan olemme myos kyvyttomia
omaksumaan sita.

Maallisen ihmisen minuus koostuu muistojen ja unelmien,
turhien toiveiden ja pitkdaikaisen syyllisyyden raunioista, tai it-
sekeskeisyyden, halun ja pelon kovista pikkukivistd. Tdma on se
kovettunut syddn, josta Koraani niin usein puhuu. Astia on tyhjen-
nettdvi, ennen kuin se voidaan tayttdd uudelleen. Ainoastaan hén,
joka on raivannut raunion sisiltddn, voi toivoa, ettd jotakin Juma-
lan taydellisyydesta voisi virrata haneen. Ihmisen syddmessa ei ole
tilaa kahdelle, niin kuin mystikot ovat useaan otteeseen todenneet.

Toiset mielikuvat kenties auttavat havainnollistamaan téta seik-
kaa. Uudesti syntymattomaéssa tilassa meitd ikddn kuin ymparoi
jdinen seind, joka erottaa meidét "avoimesta”. Jadlle on ominaista
tietty lapinakyvyys, jonka vuoksi jokainen, joka kayttda silmidén,
saattaa ndhda vilauksen siitd, mitd on toisella puolella. Mystikko
asettaa tavoitteekseen tdiméan jadmuurin sulattamisen tai toisinaan
(kuten zenbuddhalaisuudessa) sen rikkomisen. Voimme myos pu-
hua syddmen peilistd, joka on suunniteltu heijastamaan taivaan
totuuksia, mutta joka on usein liian likainen tayttimaan tehtévan-
sd tai ruosteinen, silld tehtiinhén peilit ennen vanhaan metallista.
”Kuinka syddn voi valaistua samalla, kun se kuolevaisia muotojaz...
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Tai kuinka sydan voi toivoa padsevanséd Jumalan ldsndoloon ennen
kuin se on pyyhkinyt itsestddn huonomuistisuuden tahran?”'*

Profeetta Muhammad sanoi: “Kaikesta voi hangata ruosteen
pois, ja syddmestd sen saa pois muistamalla Jumalaa!” Suufilai-
suuden harjoittamisen perustana on rukous (muistaminen) tai
Jumalan pyhan nimen mainitseminen (dhikr) tai lause, jossa Ha-
nen nimensé on hallitsevassa asemassa, kuten "Jumala on suurin!”
Ja olemme varmoja siité, ettd Jumala on ldsnd nimessédn tai tulee
paikalle, kun huulemme liikkuvat ja lausuvat hinen nimensa (tai
kun mainitsemme sen hiljaa sisdllimme). Suufeille jatkuva rukous,
jatkuva muistaminen on avain jokaiseen lukkoon. Onko olemas-
sa lukkoa, joka voi kestdd kaikkeen kykenevdn Jumalan voiman?
Muistaminen on myos rukouksen ydin, silld rukouksen lausumi-
sen jalkeen Koraanissa sanotaan: wa a dhikru ’Llahi akbar ("ja to-
dellakin Jumalan muistaminen on suurin asia”).

Suufilaisuuden koko filosofia tai oppi on dhikrin kehittamista,
sen tekemistd padttymattomaksi (niin, ettd se soi syddmessd koko
ajan, vaikka teemme jotakin). Tdma vastaa jatkuvaa tietoisuutta Ju-
malan lasndolosta, mutta ei tule toki olettaa, ettd ihminen voi toi-
minnallaan kutsua Jumalan paikalle. Hin on aina ldsnd. ”Jokaisen
atomin ytimesséd nakyy valo, jos sitéd alkaa analysoida’, sanoi persia-
lainen runoilija. Mutta ihmisilld on taipumusta ldhted vaeltamaan.
Meidin téytyy palata lahtopisteeseen, josta aloitimme, tdhan ja nyt,
nykyhetkeen ja Jumalan ldsndoloon.

Lopuksi, niin kuin suufit asian késittavit, kun puhdistautumi-
nen ja dhikrin harjoittaminen ovat tyhjentdneet syddmen liasta,
se sopii paikaksi Hanelle, joka hallitsee kaikkea. Tassd yhteydessa
he siteeraavat hadith qudsia: "Orjani ei lakkaa osoittamasta Minua
kohtaan kiintymysta omasta tahdostaan ennen kuin Mina rakastan
héntd. Ja kun Mini rakastan hiantd, Mina olen kuulo, jolla hdn kuu-

133 Ata’Allah, Ibn. Lainattu teoksesta Kitab al-Hikam.
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lee ja ndko, jolla hdn nékee ja kasi, jolla hin taistelee ja jalka, jolla
hin kdvelee” Kun hédn on saavuttanut tyhjyyden ja siten Jumalan
taydellisyyden, haneltd kysytdan, kuinka hédn pérjad, han voi vas-
tata:

Pérjain niin kuin Han, joka majesteettisella tahdollaan pyo-
rittdd maapalloa, nostaa tulvia, saa joet virtaamaan, liikuttaa
tahtid radoillaan: niin, ja jonka nyokkéyksestda kuolema ja
eldma lentdvat maailman dériin surun tai ilon palvelijoina.'**

Olemme jdttineet tunnustukselliset eroavaisuudet nyt taaksem-
me. Olemme alueella, jolla arkieldmassd havaitsemillamme eroilla
ei ole merkitysté eivitkd ne erot tue ymmartamistd. Alueella, jolla
nidkeminen sulautuu olemiseen. Tdmain tason saavuttanut suufi na-
kee Herransa (ja jolla hdnen Herransa nikee hinet) Syddmen sil-
milld, joka on sama silmé, josta Pyha Paavali kirjoitti Kirjeessdan
efesolaisille. Samaan silmdén viittaa my6s pohjoisamerikkalainen
intiaanien tietdjd, jonka on kerrottu sanoneen: "Olen sokea enkd
nde timdn maailman asioita, mutta kun Valo saapuu korkeudes-
ta, se valaisee syddmeni, ja mind néen, silld syddmeni Silma nakee
kaiken””** Silméd muuttuu portiksi, jonka kautta olevainen kulkee
tullakseen siksi, joka hdn pohjimmiltaan aina oli yhdistyen idiseen
identiteettiin, joka hinelld on Jumalan ldsnédolossa.

Hin ei voi koskaan saavuttaa titd pddmddrdd omin voimin,
mutta hdn myoskadn saavuta sitd ponnistelematta. ”Se, mika erot-
taa ihmisen Totuudesta, on esteistda matalin: Jumala on ddrettoman
lahella ihmistd, mutta ihminen on darettdman kaukana Jumalasta.
Este on ihmiselle kuin vuori, jonka dérelld hén seisoo ja joka hédnen

134 Nicholson, Reynold A. Lainattu teoksesta Mystics of islam. Routledge & Kegan
Paul Books.

135 Ks. Schuon Frithjof. Loeil du coeur, s. 22. Pariisi: Gallimard, 1950.
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taytyy siirtda tieltddn omin kdsin. Han kaivaa maata turhaan, silla
vuori pysyy paikallaan. Ihminen kuitenkin jatkaa kaivamista Juma-
lan nimessi, ja vuori katoaa. Sité ei koskaan ollutkaan.'*

136  Schuon, Frithjof. Stations of Wisdom, s. 157. Lontoo: John Murray, 1959.
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LUKU 12

MUITA ULOTTUVUUKSIA

ystikot eivit ole ainoita, jotka ovat huolissaan abstraktin

konkretisoimisesta eli siitd, ettd téysijarkisten miesten

ja naisten todellisuudentajua laajennetaan sisaltdmaan
todellisuudet, jotka eivit ole fyysisten aistiemme ulottuvilla. Mys-
tikot saattavat jatkaa pidemmalle tuntemattomaan kuin heidan vi-
hemmain seikkailunhaluiset kumppaninsa, Ibn Ata’illahin mukaan
todellinen matka tehddan kohti tietoisuuden tilaa, jossa tuonpuo-
leisuus ndkyy ldhempand kuin oma itse, mutta ongelma on sama
jokaiselle uskovalle.

Niin islamille kuin kristinuskolle tdmé elamé on valmistautu-
mista siihen, mitd on tulossa, mutta kukaan ei vakavissaan tahdo
valmistautua sellaiseen, mika vaikuttaa epdtodelliselta, fantasialta,
unelta. Nuorten on tarpeeksi vaikea ymmartaa riittdvan konkreet-
tisesti tosiasiaa, ettd heistd tulee lopulta vanhoja ihmisié, jos he ela-
vit pitkdan. Kuinka paljon vaikeampaa on nidin ollen nuoren tai
vanhan ihmisen ymmartis, ettd jumalallinen tuomio, taivas ja hel-
vetti saapuvat yhtd varmasti kuin huominen tai jopa varmemmin,
silla huominen ei voi saapua, ellei Jumala niin tahdo. Kun taas fyy-
sinen kuolema ja kaikki, mitd sen jilkeen tapahtuu, on ainoa varma
ennuste, jonka voimme tehda tulevaisuudestamme.

Niiden, jotka keskittyvit vain tdmédn maailman suureen néky-
vadn todellisuuteen, ei ole missddn nimessa helppoa hyviksya tosi-
asiaa, ettd se voi mind hetkend hyvénsé kadota kuin savuna ilmaan,
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ja tulee katoamaan. Koraani kuitenkin vakuuttaa meille, ettd ak-
hira, tuonpuoleinen, on parempi ja kestavampi paikka. Se viittaa
myds siihen, ettd se on todellisempi kuin mikéan todellisuus, jonka
koemme tddlld. Tédssa kontekstissa piilee terminologinen ongelma.
Termit kuten “tuonpuoleinen” ja vieldkin suuremmassa mairin
“kuoleman jdlkeinen eldméd” voivat olla harhaanjohtavia, jos niiden
ajatellaan viittaavaan johonkin, joka on juuri ja juuri hdmara hei-
jastus siitd, mitd oli aiemmin. Tai ettd tuonpuoleinen on ruumiiton
jatkumo maan paalla koetulle eldmélle. Moni nykyajan ihminen
ajattelee termien viittaavaan niihin. Valitettavasti vaihtoehtoista
terminologiaa ei ole kdytdssd. Ei ainakaan mitddn sellaista, mika
toisi esille sen tdrkedn ndkokohdan, ettd kokemuksemme duny-
assa, maallisessa elamdssé, ei ole laadullisesti yhtd todellista kuin
kokemuksemme akhirassa, tuonpuoleisessa. Rajattomille mahdol-
lisuuksille, jotka ovat hengelle avoinna sen jalkeen, kun se on kul-
kenut fyysinen kuolema portin ldpi, ei myoskddn ole ainoatakaan
sanaa.

Jossain médrin tuon aukon voi tdyttdd mielikuvituksella. Ver-
rataanpa tilannetta ihmisryhmaién, joka on eristetty suuren talon
huoneeseen ja joka ei kykene muistamaan mitddn tuon huoneen
ulkopuolelta. Talossa on monta muuta huonetta, ja talon takana
avautuu valtava puisto. Sen toisella puolella maa jatkuu mikineen,
laaksoineen ja jokineen. Tdémd maa on vain yksi planeetan osa, ja
planeetta itse on tuskin enemman kuin pélyhiukkanen koko maa-
ilmankaikkeudessa.

Kuinka kuvailla huoneessa oleville ihmisille kaikkea sité, joka
on huoneen ulkopuolella? Kerrommeko talon muista huoneis-
ta, joista osa on loisteliaita ja toiset rahjaisid ullakoita tai haisevia
tyrmid? Kuvailemmeko puistoa, sen somaa jarved? Vai ehki pyy-
ddmme vangitun yleison kayttimadan mielikuvitustaan enemman
ja kuvittelemaan maat puiston ulkopuolella? Uskallammeko puhua
planeetan kuumasta sisuksesta? Kannattaako namé ihmiset vetaa
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vield kauemmas tuntemattomaan ja kertoa heille tahdista ja galak-
seista?

Eri huoneet, puisto, maat ja galaksit ovat olemassaolon eri ulot-
tuvuuksissa verrattuna niihin, jotka me useimmat tunnemme. Erdét
niistd ovat niin vahvasti todellisia, ettd ihmiseldma vaikuttaisi nii-
hin verrattuna unelta. Toiset eivit ole sen enempda todellisia kuin
se, mitd me kutsuisimme “unennidksi” hereilld oloon verrattuna.
Témad tarina voisi jatkua loputtomiin. Niin laaja on tuonpuoleisuus
verrattuna teatteriin, jossa inhimillinen kokemuksemme kehittyy.
Yritys kuvailla tuonpuoleista timan maailman eléville tarkoittaisi
samaa kuin pyytdisi heitd kdyttimadn taitoa, joka on ndivettynyt
kayton puutteesta.

Jumalan ilmoitus ottaa huomioon tdmén kykenemattomyyden.
Sekai islam ettd kristinusko tarjoavat erittdin keinotekoisen, tiiviin
ndkemyksen tuonpuoleisesta. Yksinkertainen vaihtoehto, taivas tai
helvetti, tarjoaa tavalliselle uskovalle sen verran tietoa kuin on tar-
peen hidnen pelastumiselleen. On selvdi, ettd minké tahansa koke-
mustilan muualla on oltava parempi tai huonompi kuin elam4, jon-
ka koemme tadlla. On my®ds riittavaa, ettd miesten ja naisten tulisi
tavoitella parempaa ja pyrkid valttimaan huonompaa. Mutta ndma
opit kayttaviat myos symboliikkaa. Jos symboliikan ymmartavit ne,
joilla on tarve sitd ymmartdd, ndkokulma laajenee taivaallisen ilon
ja helvetin tulien ulkopuolelle. Erityisesti silloin, jos se on yhteinen
muiden uskontojen ja mytologisten perinteiden symboliikan kans-
sa. Myyttien ja symbolien kieli on ainoa universaali kieli.

Vasta nykyaikana on tullut tarpeelliseksi, ainakin ihmisyyden
yhdellé osa-alueella, puhua monimutkaisista asioista, katsoa asioita
yksinkertaisia mielikuvia laajemmasta ndkokulmasta. Entisaikaan
toivo taivaasta ja pelko helvetistd olivat ylivoimaisen todellisia kris-
tityille siitdkin huolimatta, ettd he usein toimivat ikdan kuin ndma
ulottuvuudet eivit olisi todellisia (aivan kuten nuoret usein toimi-
vat ikaan kuin he eivat koskaan kasvaisi aikuisiksi). Taman toivon
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ja tdmén pelon menettdminen on ollut ratkaiseva tekija siina kult-
tuurin ja mielipideilmaston muodostumisessa, jonka keskelld ny-
kyddn elamme.

Muslimi pysyy yleensa erittdin tietoisena siitd, mitd on tulossa.
Vaikka Koraani médrittelee kafirin padasiallisesti tarkoittavan ih-
misid, jotka aktiivisesti kieltdvét Jumalan ja Hanen ilmestymisen-
sd, se madrittelee heiddt myos niiksi, jotka eivit usko tuonpuolei-
seen eivitkd tuomiopaivdin, joka sitd edeltdd. Uskoa Jumalaan ei
voi erottaa vakaumuksesta, ettd jonain pdivdnd seisomme Hanen
edessddn, ja vakaumus kdytdnnossa takaa pelastuksen. Tarina ker-
too miehestd, jonka eldma oli ollut niin syntisti, ettd kun hin oli
kuolemaisillaan, hédn kaski poikaansa polttamaan hanen ruumiin-
sa ja levittdmadn tuhkat niin hajalleen, ettei edes Jumala kykenisi
kokoamaan héntd uudestaan. Kun hidnet siitd huolimatta tuotiin
ylimmin Tuomarin eteen, kerrotaan hénen saaneen syntinsd an-
teeksi, koska hanen pelkonsa suuruus todisti suuresta uskosta.

Eraéssd tilaisuudessa profeetta Muhammad puhutteli ihmisid
saarnatuolista siteeraten Koraanin jaetta: "Mutta sitd, joka pelkaa
Herransa mahtia, odottaa kaksi puutarhaa’(Kor. 55:46). Silloin
muuan Abu Darda huusi, ettd odottaako myds silloin, vaikka hian
tekisi haureutta ja varastaisi, Jumalan lahettilds? Profeetta Muham-
mad toisti jakeen, ja Abu Darda toisti kysymyksensd. Kun tdma
tapahtui kolmannen kerran, profeetta Muhammad sanoi: "Mutta
sitd, joka pelkdd Herransa mahtia, odottaa kaksi puutarhaa Abu
Dardasta huolimatta!”

Kolme yksijumalaista uskontoa (toisin kuin esimerkiksi hin-
dulaisuus) eivét ole tdysin tyytyviisid sithen, ettd tdménhetkisen
olemassaolomme kuvaamiseen kiytetddn kielikuvaa “unenndkd’,
vaikkei tdma kielikuva olekaan vieras islamille tai kristinuskolle.
Se ymmarretddn usein védrin, koska ihmiset helposti tulkitsevat
sen tarkoittavan, ettd elimd on vidhemmin todellista kuin mité
ajattelemme. Vaikka tarkoitus on osoittaa, ettd on olemassa muita
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mahdollisia tiloja, joissa asioita voi kokea niin syvésti, ettd kun ver-
taamme niitd kokemaamme tdssd maailmassa, on kuin vertaisim-
me hereilld oloa nukkumiseen. Muslim kirjasi ylos hadithin, jota
tuskin voi tulkita millddn muilla termeilld. Mies, jolla oli takanaan
mitd miellyttdvin eldmd, ndin meille kerrotaan, joutui tuomiopai-
vanad hetkeksi helvettiin. Sitten hanelta kysyttiin: "Aadamin poika,
oletko koskaan kokenut mitdén hyvaa? Oletko kohdannut mitdan
miellyttavda”? Hin vastaa: "En ole, Herrani, vannon sen!” Sitten
mies, joka kaikista ihmisistd koki surkeimman eliman maan paal-
13, joutuu hetkeksi paratiisiin. Kun hénet tuodaan Herransa eteen
ja hdneltd kysytddn: "Aadamin poika, oletko koskaan kokenut min-
kaanlaista epdonnea? Oletko kohdannut tielldsi tuskaa?” Hén vas-
taa: “En ole, Herrani, vannon sen! En ole koskaan kokenut min-
kéddnlaista epdonnea tai tuntenut minkdanlaista tuskaa”

Olisi vaikea 16ytdd yksinkertaisempaa tai osuvampaa esimerk-
kia siitd, kuinka koetut todellisuuden tasot eroavat toisistaan, kun
tietoisuus siirtyy alemmalta tasolta ylemmalle. Samaan aikaan se
tarjoaa vastauksen kysymykseen, kuinka Jumala voi antaa viatto-
mien kérsid tdssd maailmassa. Se tarjoaa vastauksen ainakin niil-
le, jotka ovat valmiita hyviksymédan mahdollisuuden, ettd ehka on
olemassa muitakin kokemuksen tiloja, jotka ovat vieldkin todelli-
sempia kuin se, minka ldpi kuljemme tdalld. Jos joku herdisi pe-
lottavasta ja ahdistavasta painajaisesta kotona rakkaansa vieresta
auringon tulviessa sisddn ikkunasta edessdan huolettomia pdivid ja
syvimmat halut tdytettyind, kuinka kauan hin muistaisi unen tuo-
man ahdistuksen? Toisaalta, jos hdn herdisi miellyttavastd unesta
tuttuakin tutummasta vankisellistd odottaen sidlimattomien ki-
duttajien seuraavaa kidutuskertaa tyystin ilman toivoa, niin unen-
tuoma mielihyva katoaisi hetkessa. Makeaa tai hapanta, todellisuus

menee unen edelle ja suurempi todellisuus pienemman todellisuu-
den edelle.
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Kahden aéripaan vililla taytyy sailyttda herkka tasapaino: yh-
tadllda on nakemys ihmiselamastd, joka liittdd absoluuttisen to-
dellisuuden aistien maailmaan, toisaalla on nidkemys, joka hylkaa
tdmédn maailman epétodellisena. Keskitien uskontona islam on pi-
tanyt tasapainoa ylla erittdin huolellisesti huolimatta siitd, kuinka
usein yksittdiset muslimit ovat poikenneet daripadstd toiseen. Jos
todellisuuden eri tasojen vilisid rajoja tai verhoja pidetdan kiintei-
nd ja lapindkymaittomind, silloin maailmamme tuomitaan karuun
eristyneisyyteen. Jos teeskennellddn, ettd todellisuuden tasoja ei ole
olemassa, se tarkoittaa maailman lakkauttamista. Tai koska emme
itse asiassa voi tehda sitd, menetimme yhteyden vahiisempdin to-
dellisuuteen sellaisena kuin siihen tormadmme meiddn maanpaal-
lisessd elamédssamme. Islam itse asiassa opettaa, ettd verhot ovat
olemassa Jumalan tahdosta ja ettd ne ovat osa hdnen Armoansa,
silla emme voisi pelata pelejamme tédssé ja nyt, ellemme olisi suo-
jattuja Jumalan valolta. Jos se paljastettaisiin kokonaan, se polttaisi
hetkessé kaiken olemassa olevan.”” Jopa enkelien syoksahtdminen
ulottuvuudestaan maailmaamme tdydessd loistossaan tekisi kai-
kesta lopun. "Kysyvithdn he, ettd miksei hinelle ldhetetty enkelia.
Mutta jos olisimme ldhettédneet enkelin, olisi asia jo ratkaistu, eivit-
ka he saisi endd lisaaikaa.”(Kor. 6:8.)

Téamad liittyy tilanteeseen, jossa profeetta Muhammad pyysi ark-
kienkeli Gabrielia ndyttdytyméan Jumalan luomassa mahtavuudes-
saan. Gabriel sanoi: ”Oi Jumalan rakastettu, olen niin kauhistutta-
va, ettei minua voi katsoa kukaan ilman, ettd joutuu pois tolaltaan.”
Profeetta ei luovuttanut, ja viimein Gabriel myontyi ja antoi enke-
lin muotonsa néyttdytyd maan paalla. Kuului dkillinen dé4ni, joka
muistutti tdysilld puhaltavaa hurrikaania, ja Gabriel ilmestyi maata
jarisyttavissa loistossaan peittden horisontin. Profeetta Muham-

137 Muslim ja Ibn Hanbal merkitsivdt muistiin hadithin: ”Valo on Hénen verhonsa. Jos
Hén poistaisi sen, Hanen kasvojensa loiste polttaisi kaiken, mité se saavuttaisi.”
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mad pyortyi tdmén ndyn vaikutuksesta, jolloin arkkienkeli palasi
takaisin maanpdilliseen valeasuunsa pukeutuneena, syleili kaatu-
nutta miestd ja suuteli hantd sanoen: "Ald pelkdd, Jumalan rakas-
tettu, silld olen veljesi Gabriel! Millaista se olisikaan ollut, jos olisit
ndhnyt Aszrielin (hinet, joka kutsuu Tuomiopdivéan), silla silloin
oma muotoni olisi tuntunut sinusta pieneltd ja mitattomalta.”

Verhot ovat olemassa, mutta ne ovat ainakin osittain lapina-
kyvid. Suurista todellisuuksista loistaa yha valoa vahdisempiin to-
dellisuuksiin, vaikkakin verhon lapi, aivan kuten enkelit saattavat
ndyttdytyd ihmisille, mutta ainoastaan valeasussa. “Paratiisi on la-
hempiénad kuin oman sandaalisi remmi’;” profeetta Muhammad sa-
noi, ’ja sama pétee tuleen”. Erddn kerran ihmiset huomasivat, ettd
profeetta ndytti ensin tavoittelevan jotain ja sitten yhtdkkia vetdvan
kitensd takaisin. He kysyivat hdneltd syytd tdhdn, ja hdn vastasi:
”Néin paratiisin ja ojensin kdteni kohti viinirypéleterttua. Jos oli-
sin ottanut sen, olisitte syOneet siitd maailman loppuun asti. Ndin
myd0s helvetin. En ole ikind ndhnyt mitddn yhté hirvittavaa..”

Olemassaolon lanka kulkee kaikkien mahdollisten olemassa
olevien tilojen ja kaikkien ulottuvuuksien lapi niin kuin armon lan-
ka. Se kay ilmi jo tauhidin keskeisestd periaatteesta, ettd Jumalan
ykseytté ei voi pilkkoa osiin, eikd todellisuuden eri tasojen viliin
voi pystyttdd lapipadsemattomid véliseinid. Voimme korvata termit
“olemassaolo” ja "armo” kauneudella ja hyvyydelld, jotka valuvat
yhdestd lahteestd tavoittaakseen olemassaolon kaukaisimmat rajat.
Aiemmin siteeratun hadithin mukaan Jumala on kaunis, ja Han
rakastaa kauneutta. Samaa kauneutta, jonka ldpi me havaitsemme
kaukaisesta paikastamme jotain jumalallista ja aistimme paratii-
siin tuoksun. Toisen hadithin mukaan Han palkitsee satakertaisesti
kaikki hyvit tekomme, sillda "Hén on varannut itselleen yhdekséan-
kymmentédyhdeksan sadasosaa kaikesta hyvyydesti, ja maan paille
jatetyn sadasosan avulla kaikki Luojan luomat osoittavat rakkautta,
ja hevonen nostaa kaviotaan, ettei vahingoittaisi lasta”
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Sitd paitsi jo taivas ja helvetti ovat niin ldhelld meitd niin kuin
profeetta Muhammad sanoi niiden olevan, niin ainakin tietyssa
mielessd elamme jo ndissd ulottuvuuksissa, vaikka emme suurim-
maksi osaksi tiedostakaan niiden olemassaoloa, ja ainoastaan ohut
kalvo erottaa meidit ilosta ja tulesta. Tarpeeksi usein sanotaan, etta
olemme kaikki ihmisid, ja se on totta. Mutta kenties on lisattédva,
ettd ulkoinen inhimillisyytemme on vain julkisivu, joka peittdd sy-
vemmadn identiteetin. Tdssd ja nyt jokapdivdisessd elamdssd olem-
me jo tekemisissd paratiisin ja tulen ihmisten kanssa.

Tarkkandkoiset havaitsevat jopa fyysisessd ympéristossimme
maan ulkopuoliset ulottuvuudet, eikd islam todellakaan ole yk-
sin tuodessaan tdman esille. Kristityn kirjoittajan William Lawn
mukaan “tdssd maailmassa ei voi olla olemassa pienintd asiaa tai
tasoa, jotka eivit ole taivaan tai helvetin tasoja viliaikaisessa muo-
dossaan”

Téama nakokulma viittaa selvésti sithen, ettd kaukana ylellisyy-
destid oleva kauneus on keino pelastua, ja rumuus johtaa kadotuk-
seen. Nakokulman perusteella voimme arvioida, millainen mer-
kitys on ymparist6lld, jonka ihmiset rakentavat itselleen ja jonka
keskella he haluavat eldd. Samalla perusteella voimme arvioida
rumuuden kultin (jota yleensd kutsutaan realismiksi) merkitysta,
jonka rinnalla suuri osa nykyajan ajattelusta ja taiteesta jaa var-
joon. Yleisesti oletetaan, ettd ruma on jollain kummallisella tavalla
todellisempaa kuin kaunis, ja tdima merkitsee sitd, ettd helvetti on
lahempdna meitd kuin taivas (kuten se saattaakin olla tdssd ajassa).
Nykytaide tarjoaa mitd kauheimpia todisteita tastd. Taidekriitikko
kuvailee Lucien Freudin maalausta tilla tavalla: "Nuori vaaleahiuk-
sinen mies makaa tdysin alastomana lepotuolissa jalat harallaan.
Vasemmassa kadessddn hin pitelee pientd mustaa, kiiluvasilmais-
td rottaa, jonka pitkd, kddrmemadinen héntd makaa hénen oikealla
reidellddn ldhella hdnen penistddn. Nuori mies tuijottaa kattoon.
Hénen ilmeensé kertoo, ettd hdn on nahnyt kauhun tai taydellisen
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tyhjyyden”"*® Ei ole valttdmatta helppoa 16ytad nykyajan maalaus-
ta, joka olisi julkisesti esilld ja joka todistaisi paratiisin ldheisyyden
yhtéd voimakkaasti kuin timi todistaa helvetin ldheisyyden.

Koska Jumala on sekd meidédn alkuperamme ettd loppumme ja
luonamme joka hetki, Hinen kauneuden ja vihan heijastumat ovat
aina kdden ulottuvilla, mutta Hanen lasndolonsa hallitsee jokaista
mahdollista ulottuvuutta. Ne ihmiset, jotka eivit 16ydd hanté tas-
sd elamadssa tai “eivat Hantd nde”, vaikka kddntyvitkin Hantd koh-
ti, nostetaan Koraanin mukaan ylos sokeina. Kun ainoat selvit ja
yksinkertaiset vaihtoehdot ovat valo tai pimeys, ldsndolo tai pois-
saolo. IThmiset unohtavat ajan suhteellisuuden ja sen, ettd kyse on
pelkasté paikallisesta tilasta. Tdssd ja nyt olemme sitd, mitd tulem-
me olemaan.

Vaikka tieddmme tdmaén teoriassa, lankeamme helposti totut-
tuun tapaan ja katsomme vain sinne, minne kehomme aistit ulot-
tuvat ja pidimme kokemusmaailmaamme ikddn kuin suljettuna
ja muusta riippumattomana jdrjestelména. Islamilainen teologia
pyrkii korjaamaan totuttua tapaa keinolla, jota voitaisiin kutsua ra-
dikaaliksi leikkaukseksi. Se katkaisee yhteyden syyn ja seurauksen
valiltd, mika on perusta rationaaliselle késityksellemme maailmas-
ta.

Teologia ei koskaan saanut islamissa yhtd merkittdvad asemaa
kuin mita silld on ollut kristinuskossa. Kaytdnto merKkitsi, ei teoria.
Eikd islamilla ollut velvollisuutta tarjota vastauksia kysymyksiin,
joita ei alun perinkién olisi pitdnyt kysya. Jos matkailijalle on ker-
rottu reitti oikeaa ulospéddsyd kohti, hinelle riittdd vahéinen tieto
maasta, jonka ldpi hdn kulkee. Profeetta Muhammad on sanonut,
ettd ole tdssd maailmassa kuin olisit muukalainen tai matkailija...
Silti Koraani késkee uskovaa ajattelemaan, ottamaan huomioon,
kayttdmaan dlyddan. Ja ihmiset esittavat kysymyksid, joihin he odot-

138  The Times, 2.3. 1978. Lontoo.
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tavat vastauksia. Erdille hurskaille miehille juolahti mieleen, ettd
ehka kysymyksid olisi parempi kasitelld tavalla, joka lujittaisi hurs-
kautta sen sijaan, ettd antaisi kysyjan 16ytda vastauksia, jotka voisi-
vat heikentdd uskoa.

Kristillisen ajanlaskun mukaan 1000-luvun jilkipuoliskolla
sunnalaisuus vihdoin virallistettiin, ja sen uskonkappaleet muo-
dostettiin hyvaksytysti al Asharin (k. 935) ja timdn koulukunnan
teologiaa seuraamalla. Mies itse oli aloittanut uransa mu’tazilan
kannattajana, rationalistina, joten hdn kykeni kdyttimaén kreikka-
laista véittelytaitoa rationalismia vastaan. Han kykeni myos vastus-
tamaan vastaavia hankkeita, jotka yrittivat selittdd maailmaa yksin-
omaan omasta rajoittuneesta ndkokulmastaan.

Ashariittiteologia on tunnettu erityisesti kahdesta teoriastaan,
jotka molemmat ovat silmiinpistava todiste islamilaisen nakoékul-
man jarkkymaéttomasta yhtendisyydestd sekd vahvasta tiedosta, ettd
Jumala on kaikkivoipa. Ensimmaéinen on saamisen teoria, jonka
mukaan kaikki tekomme ovat Jumalan luomia mutta my6hemmin
ihmisolennon saavuttamia, jonka jidlkeen ihminen on vastuussa
niistd. Toinen on oppi, joka tunnetaan yleisesti okkasionalismina ja
jonka mukaan jokainen tdmén maailman tapahtuma on aivan uusi,
eikd silla ole mitddn yhteytta edeltdviin tapahtumiin eikd muiden
maailmojen lahteisiin. Jumala yksin aiheuttaa jokaisen tapahtu-
man, ja Han luo maailman uudelleen joka hetki. Suufit omaksuivat
teorian “luomisen uusimisesta jokaisella henkaykselld” (tajdid al-
khalq bilanfas). Jumala ei ole Luoja ainoastaan aikojen alussa vaan
my0s nyt, tdssd hetkessd ja ikuisesti. Hin luo uuden maailman
jokaisena ddrettomén lyhyend hetkend. Ilmiot eivdt voi aiheuttaa
toisia ilmioitd, tapahtumat eivit voi aiheuttaa tapahtumia, silla sil-
loin ne olisivat jumalia Jumalan rinnalla. Varjot eivit luo varjoja.
Nopeammin kuin silmé kykenee havaitsemaan tai mieli ymmarta-
madn, maailma ja kaikki sen sisdlto katoavat tyhjyyteen ikddn kuin
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niitd ei olisi koskaan ollutkaan. Yhtd nopeasti uusi maailma luo-
daan paikalleen, jos Jumala niin sallii.

Aina tdhdn vuosisataan asti teoriaa on ollut vaikea ymmartaa.
Nykypéivina jopa lapsi sen ymmartéisi. Meilld on elokuvataiteessa
sopiva esimerkki siitd, mistéd ashariitit puhuivat. Elokuvaa seuraava
yleiso ndkee sulavan kohtauksen, jossa syyt ja seuraukset liikkuvat
ajassa, mutta itse asiassa projektorin ldpi heijastettavilla kuvilla ei
ole syy-seuraussuhdetta. Yksittdinen kuva heijastetaan kankaalle,
jota seuraa hetkellisesti ihmissilmille huomaamaton pimeys, jon-
ka jdlkeen ilmestyy toinen kuva. Elokuvan leikkaaja valitsee, missa
jarjestyksessd kuvat esitetddn. Yleiso nikee, kuinka kivi iskeytyy
ikkunaan, jolloin lasi sdrkyy. Mutta kuvat, joissa kiven heitto nay-
tetddn, eivit aiheuttaneet kuvia, joissa lasi menee rikki. Leikkaa-
ja olisi voinut poistaa jalkimmadiset, vaihtaa niiden tilalle toiset tai
muuttaa kuvien esitysjdrjestystd. Leikkaaja voi tehdd, mitd haluaa
leikkaamossa niin kuin Jumala tekee, mitd haluaa. Koska musli-
mille on mahdoton ajatus, ettd Jumala toimisi pakon alaisena, tastd
seuraa, ettd Hénen ei ole pakko sallia, ettd tietylld syylld olisi tietty
seuraus.

Ashariittiteologi Fudalin mukaan tuli ei aiheuta puun palamis-
ta. Kuinka jokin niin néyra kuin tuli voisi aiheuttaa mitdadn? Se on
yksin Jumala, joka aiheuttaa palamisen liekkien valtaamassa koh-
teessa. Frithjof Schuon sanoo, ettd meilld on téssa osuva esimerkki
tiukkojen vaihtoehtojen ajattelumaailmasta, joka on tyypillisté see-
mildiselle ja lansimaiselle ajattelutavalle. Jotta yhtd tidrkedd nako-
kulmaa totuudesta voi pitdd totena, tdytyy muut ndkékulmat kiel-
tad, vaikka ne eivdt millddn tavoin murentaisi havainnollistettavaa
periaatetta.”’* Sen myontdminen, etté tuli polttaa, koska Jumala loi
sen tdta tarkoitusta varten, ei heikentdisi millidn tavoin Jumalan
kaikkivoipaisuutta, mutta Fudali uskoo, ettd se voisi tehdd niin.

139  Schuon, Frithjof. Stations of Wisdom, s. 70. Lontoo: John Murray, 1961.
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Kun ajattelee seemildisen ja lansimaisen ihmisen psykologiaa, han
ei vélttdmatta ollut tdysin vaardssa.

Hurskaan eldmin vaatimukset ja oikeus objektiiviseen totuu-
teen eivdt aina kohtaa teologian tasolla, kuten Schuon osoitti sen
yksityiskohtaisessa kritiikissd ash’ariittien asemasta.'* Tdlld tasolla
hurskaus menee objektiivisuuden edelle, ja al-Asharin paiasialli-
sena tehtdvdna on muistuttaa meitd jatkuvasti siitd, ettd Jumala on
lasna ja osallistuu aktiivisesti kaikkeen. [lman Hénen ldsndoloaan
maailma olisi pelkkad sekavaa kaaosta. Al-Ash’hari onnistuu tassa,
mutta silld on hintansa. "Metafyysisesta ndkokulmasta”, Schuon sa-
noo, "tama on tarpeetonta ylellisyyttd, silld dly turvautuu muuhun
kuin hurskaaseen absurdiuteen..” Mutta psykologisesta nakokul-
masta ashariittien luomisteoria saavuttaa tavoitteensa, ja se tekee
sen islamille tyypilliselld tavalla. Jumala ei ole koskaan poissa eiki
passiivinen. Kaikki juontuu Hénestd, alkuldhteestd, vaikka sitten
pitdisi kieltdad se, ettd Han toimii toissijaisten syiden perusteella
ja havaittavissa olevien luonnonlakien mukaisesti. Seka kieltaytya
tunnustamasta, Schuonin sanoin, “ettd jos Jumala luo omenapuun,
niin se on omenoiden eika viikunoiden tuottamista varten”. Aivan
kuten muslimille on kiellettyé ottaa kuvia eldvistd olennoista, ettei
hén palvoisi niitd epdjumalina, hidn ei myoskddn saa laskea seu-
rauksia maallisista syistd johtuviksi, ettei han kuvittelisi maallisten
syiden olevan riippumattomia Jumalan kaikkivoipaisuudesta.

Nykytiede perustuu tdhédn attribuutioon ja tosiaankin sulkee
Jumalan syiden ja seurausten ketjun ulkopuolelle. Ainoastaan fy-
siikassa erddt nykytiedemiehet havaitsevat jonkin ldsndolon tut-
kimusalueensa ulkopuolella, mutta fysiikasta on tullut niin vai-
keaselkoista, ettd silli on vain hyvin vihdn vaikutusta nykyiseen
mytologiaan. Sikili kuin ateistinen tieteiskatsomus kiistdd tuon-

140  Ks. Schuon, Frithjof. (1976). Dilemmas within Asharite Theology. Teoksessa Islam
and the Perennial Philosophy. World of Islam Festival.
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puoleiset syyt ja eristdd ilmestysten maailman todellisuudesta, al-
Ashari vastasi sithen, sanoo Schuon, etukdteen kiistdmalld fyysisen
kausaalisuhteen. Téss4 ei ole kyse muutosten esittelemisesta tieteel-
liselle maailmakatsomukselle vaan niiden perustusten moukaroi-
misesta, joiden paille koko kisitys on rakennettu: koko rakennel-
ma sortuu.

Nykyajan dlymyst6on kuuluvat muslimit, tai ainakin eniten a4-
nessd olevat, etsivit syntipukkeja sille, ettei islam koskaan kehit-
tanyt keinoa maailman tuhoamiselle tai ihmisarvon poistamiselle.
He kokivat huonommuutta verratessaan itsedan lannen teknologi-
siin saavutuksiin, ja se musersi heidit. Jotkut syyttavit tastd ula-
man jaykkyyttd, toiset suufeja ja erddt ashariitteja. He huomautta-
vat, ettd islam lahjoitti Euroopalle tieteen ja vaipui uneen, kun taas
Eurooppa poimi pallon ja juoksi sen kanssa kohti valtaa ja maail-
manvalloitusta.

On totta, ettd islam vilitti Lansi-Euroopalle "kreikkalaisviruk-
sen” (kdyttaidksemme Arnold Hottingerin ilmaisua). Organismin,
jolle se oli itse osoittautunut vastustuskykyiseksi, mutta johon kris-
tikunta sairastui. Mutta meiddn aikamme muslimit ovat varmasti
maan péalld ainoita, jotka ovat ikind valittaneet esi-isiensa vastus-
tuskyvysta sairautta vastaan. He kieltdytyvat myontamastd, ettei
heidan ihailemansa tiede tai himoitsemansa teknologia olisi kos-
kaan voinut kasvaa aidossa islamilaisessa ilmapiirissa: ensimmai-
nen on riippuvainen suhtautumisesta Jumalaan ja toinen suhtau-
tumisesta luontoon (ja ihmisten kutsumuksista), eikd kumpikaan
sovi yhteen muslimien yksijumalaisen uskon kanssa. Lisdksi mo-
lemmat ovat riippuvaisia siitd, ettd timéd maailma eristetdan muista
ulottuvuuksista.

Henkisen ja alyllisen seikkailun suurena aikakautena islamilai-
nen tiede suuntautui havaitsemaan Jumalan merkkeja luonnon-
ilmioissd ja tarkkailemaan luonnonvoimia ja -lakeja toimiakseen
paremmin niiden kanssa yhdessd, jotta ihmissuku voisi mukavam-
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min sopeutua Jumalalta saatuun ympérist6on. Muslimilla ei ollut
tapana toimia vasten puiden syitd, pakottaa luonnollista maailmaa
pois muotistaan tai kdyttad vadrin luonnon rikkauksia ennen kuin
vasta viime aikoina, kun hédnen tapansa eldi ja olla on sydsty pois
tasapainosta. Muslimin maailma oli sdadetty ihmisen mittojen
mukaan. Han ei rakentanut mitdin, mika musertaisi hanet koolla
tai loistolla, eivdtkd hanen tyovalineensa ikind kahlinneet hédnta. Ja
niin kauan kuin muslimi ja hdnen hevosensa, kamelinsa ja karjansa
tottelivat kaskyd kulkea ndyrasti maan pailld, on epatodennakois-
td, ettd han olisi koskaan suunnitellut puskutraktoreita repimdan
maata auki. Hinen puhdas tieteensd oli ennemmin tietoa perus-
olemuksesta kuin ilmiosta sellaisenaan. Tdhdet ja kivet, vuoret ja
kasvillisuus, meren aallot ja taivaan pilvet eivit olleet satunnais-
ten osien kokoelma vaan yhdessi tilavuudessa oleva kuvien sarja.
Nédmd kuvat, ndmi merkit, olivat yksinkertaisuutensa takia sitakin
ymmarrettdvampid, vailla monimutkaisuuksia ja vaaristymid, joita
kekselids ihminen tuo osaksi fyysisen ympariston ilmi6itd. Jos ny-
kytiede on tuhonnut ihmisen normaalin kyvyn ajatella symbolien
kautta, pitdd my0s paikkansa, ettd nykyteknologia on sumentanut
luonnollisen ympériston luontaisen symboliikan ja ndin tehnyt sen
ymmartdmisestd vaikeampaa.

”Jumala on taivaiden ja maan valo. Hinen valonsa on kuin 6ljy-
lamppu ikkunasyvennyksessd. Lyhdyn lasi loistaa kuin téhti. [Lyh-
ty] on sytytetty siunatun 6ljypuun o6ljylla, jota ei ole tuotu idasta
eikd lannestd. Sen 06ljy kai loistaisi, vaikkei tuli sitd edes koskettaisi.
Siind on valoa valon paalld” (Kor. 24:35.) Kaarivalo tai neonvalo
ovat valonldhteitd, mutta ei kai kukaan kuvittele, ettd ne sopivat ky-
seiselle symboliikalle yhtd hyvin kuin yksinkertainen 6ljylamppu?
Teknologisilla keksinnéillimme on ollut meihin joitakin &llistyt-
tavid ja huumaavia vaikutuksia, ja on kdynyt yha vaikeammaksi
ymmartia tai jopa uskoa luonnonilmiéiden lapinakyvyyteen. Mei-
td ymparoivastd maailmasta on poistettu merkityksid, mutta se ei
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riitd. Muiden kokemusmaailmojen kuvaileminen on jo luontaisesti
vaikeaa, mutta sopivan kuvakielen 16ytdminen tdstd maailmasta
niitd kuvailemaan alkaa olla jo ylitsepadsemattoman vaikeaa.

Kysymystd, kuinka taivaallisista todellisuuksista voi kertoa ih-
mismielelle, on kisitelty useaan otteeseen téssd kirjassa. Aiheeseen
on pakko palata yhi uudelleen, koska tilld kentilld kidydéaan tar-
keimmiat taistelut etenkin nykyaikana. Sokea ja kyseenalaistamaton
usko on tulossa yhé harvinaisemmaksi. Agnostikko pitdd pyhia kir-
joituksia ja perinteisid kertomuksia Jumalan tuomiosta, taivaasta ja
helvetistd epatodenndkdisind tai jarjettomind. Uskovat kiistelevit
keskenddn siitd, pitadko tuollaiset kuvaukset ottaa kirjaimellisesti
vai vertauskuvallisesti.

Tosiasia on, ettd olemme kiittdmattomia ihmisid. Me haluamme
luonnollisesti tietdd, mitd (jos mitddn) meille tapahtuu kuoleman
jalkeen. Jumala ei ole kuuro tdlle vaatimukselle. Meille tarjotaan
laaja valikoima kuvia, vinkkejd ja merkkejd, jotka antavat asian-
mukaisen vastauksen, jos olemme valmiita kdyttimadn mielikuvi-
tustamme ja dlykkyyttamme. Sitten me valitamme, kun kuvissa on
ristiriitoja, vinkit ovat epdmaardisid ja merkit epatarkkoja.

Jokaista kuvausta kuolemanjdlkeisestd olotilasta epdiltdisiin,
jos se olisi tdysin yhtédpitava taalla kokemamme kanssa. Olosuh-
teita, jotka poikkeavat niin valtavasti omistamme, on mahdotonta
luokitella tdimén maailman tavalla tai mukauttaa niitd paikallisiin
olosuhteisiin. Aikaa hallitsevat lainalaisuudet tuskin soveltuvat
muihin ajan pituutta mittaaviin muotoihin, ja tilaa hallitsevat lai-
nalaisuudet tuskin soveltuvat muihin ulottuvuuden muotoihin.
Mutta koska aika on yksi keston mahdollisista muodoista ja tila on
yksi ulottuvuuden mahdollisista muodoista, ajasta ja tilasta lainatut
kuvat voidaan saattaa osaksi toisia ulottuvuuksia. Meilld on viisi
aistia tdssd maailmassa. Meilld saattaa olla viisisataa muualla, jo-
kainen yhtd erilainen kuin muut, kuten ndko ja kuulo nykyisessa
kokemusmaailmassamme, mutta silti joudumme kayttamaan niis-
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td termejd: nakeminen, kuuleminen, koskeminen, haistaminen ja
maistaminen.

Toisaalta, jos tuonpuoleista oli tdysin mahdotonta kuvitella,
tama merkitsisi sitd, ettd eri todellisuuden tasot ovat suljettuja toi-
siltaan, eivitka ne ole yhteydessa toisiinsa, mika olisi vastoin tauhi-
din periaatetta ja itse asiassa vastoin tervettd jarked. Jos ndin olisi,
meilld ei ole syyta olla kiinnostuneita, mitd meille tapahtuu muual-
la, silld olisi se mitd tahansa, silld ei olisi yhteyttd tietoomme, toivei-
siimme, tarpeisiimme eikd haluihimme maan olentoina.

Koraani korostaa vilttdmatonta yhteytta tdalld ja muualla ko-
kemamme vililld: "Tuo ilosanoma niille, jotka uskovat ja tekevit
hyvid t6itd. Heitd odottavat puutarhat, joissa purot virtaavat. Joka
kerta kun heille annetaan sielld hedelmii, he sanovat, ettd tdma
on samanlaista, jota saimme aikaisemmin.” (Kor. 2:25.) Paratiisin
aarteilla ja maan antimilla pitdd olla jotain yhteistd, koska ne vir-
taavat samasta ldahteestd. Ja silti: "Mutta yksikdan sielu ei voi tie-
tdd, millainen autuus heitd odottaa palkaksi heidan teoistaan”(Kor.
32:17). Uskonnollisten kasitteiden mukaan on itsestdan selvaa, ettei
Jumala koskaan anna vihemman kuin mité lupaa. Hdn ei koskaan
petd odotuksia, jotka Hdn on itse luonut. Mutta hdn antaa enem-
mén kuin mitd Hén lupaa, meille vakuutetaan. Ja tima "enemmaén”
on kisittdmatonta, tai se ylittdd ihmisen mielikuvituksen rajat. Se
myos jattad viimeisend keinona varjoonsa yksinkertaiset mieliku-
vat, joita ihmisilld on autuaasta elimastd kuoleman jéalkeen, kuten
suuri valo jattaa varjoonsa heikomman. "He saavat sielld, mitd ha-
luavat ja vield enemman.(Kor. 50:35).

Kaikki inhimillinen nautinto on rajallista. Paratiisi on jo méa-
ritelmdn mukaan rajaton, silld se jatkuu ddrettomyyteen. Inhimil-
liselld tasolla tahdn voidaan viitata vain numeerisin termein: meita
odottaa tuhat iloa, kymmenentuhatta, miljoona ja niin edelleen.
Tai terminologialla, jossa mddra kasvaa loputtomasti mutta ilman
toistoa. Esimerkiksi eroottinen rakkaus, johon kuuluu ensirakkau-



386 | ISLAMJAIHMISEN KOHTALO

teen liittyva ihmeellisyys ja tuoreus (paratiisin tummasilmaisten
tyttdjen alati uusiutuva neitsyys on islamia opiskelevista lansimaa-
laisista todella huvittavaa) on selked viittaus tdhédn. Jokainen juoma
on kuin janoisen ihmisen ensimmadinen juoma, vaikkei paratiisissa
koeta janoa, ja jokainen suupala on kuin nilkdisen ihmisen ensim-
mainen suupala, vaikkei sielld ndhdé nalkaa. Jokainen tapaaminen
merkitsee tosi ystavyyden 16ytymistd ensimmaistd kertaa, eikéd pa-
ratiisissa ole mitddn, mika ei olisi uutta ja nuoruuden ruokahalulla
nauttivaa.

Téama kaikki on loogista, olipa sitd kuinka vaikea tahansa kuvi-
tella, silld on mahdotonta, ettéd sellainen kokemuksen tila, jota ku-
vaillaan sanoilla "enemmin ja vield enemman” voisi olla pysdhtynyt-
td. Rajattomuus viitaa siihen, ettd lilkkumiselle kohti parempaa ja
vield parempaa ja sen jilkeen aina vain parempaa, ei ole havaittavaa
loppua, ja ilo, kauneus ja 16ytiminen voivat lisddntya rajattomasti.
Suuren ihmeen ohittaa aina suurempi ihme, suloinen toveruus kas-
vaa suloisemmaksi, ja vaikka rakkaus vaikuttaa taydelliseltd alusta
asti, se kasvaa edelleen rajattomasti. Paratiisin asukkaat yllattyvit
jatkuvasti, silld joka kerta, kun he luulevat pitdavansa kasissdén jota-
kin taydellistd, jota parempaa ei voi olla, he 16ytavit edestddn vield
jotakin parempaa. "Paratiisin alin paikka kenelle tahansa teistd on
se’, sanoi profeetta Muhammad, “jossa Jumala pyytdd toivomaan
jotakin, ja hén toivoo ja toivoo vield kerran. Sitten Jumala kysyy,
toivoiko hén. Kun hidn vastaa myontavasti, Han kertoo, ettd hian
tulee saamaan toivomansa lisdksi vield saman verran lisad.”

Silti ongelma on ja pysyy. Kun viittaamme eroottiseen rakkau-
teen, ruokaan ja juomaan, pitdisikd meidan laittaa ne varmuuden
vuoksi lainausmerkkeihin vai olla laittamatta? Tédssd on oikeasti
kyse sopivuudesta, silld kumpikin toimintatapa olisi perusteltu.
Paratiisin asiat (ja my0s helvetin) ovat "samankaltaisia” kuin asiat
maan padlld, koska koemme asioita eri tiloissa, joiden vililld on yh-
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teys. Ne ovat “erilaisia” kuin asiat maan péallé, koska todellisuuden
eri tasot tai ulottuvuudet eivit ole keskendin vertailukelpoisia.

”Samankaltaisuuden” vuoksi voimme vapaasti sanoa, etta tuon-
puoleisessa elamidssd on todellakin ruokaa ja juomaa (herkullista
paratiisissa ja oksettavaa helvetissd). "Erilaisuuden” vuoksi meilld
on tdysi oikeus omaksua vastakkainen ndkékulma, mutta niin teke-
vien téytyy ehdottaa muita keinoja ilmaista asia. On helppo sanoa,
ettd kaikki tallaiset kuvaukset pitdisi ymmartaa vertauskuvallisesti,
mutta sitten tavallinen ihminen kysyy, mitd hian hyotyy vertausku-
vallisesta ruoasta ja juomasta. Islamin lisaksi my6s muut maailman
uskonnot ovat aina suosineet konkreettista kuvakieltd ja jéttdneet
uskovat ymmartamadn sen, miten élyllisten ja mielikuvituksellis-
ten kykyjensa rajoissa haluavat ymmartiaa. Meidan on hyvéksytta-
vd tosiasia, ettd joillakin hyvilla mutta yksinkertaisilla ihmisilla on
elamdnsa aikana hyvin karkea mielikuva tuonpuoleisesta eldmastd,
kun taas toiset, vahemmaén hyvit ja yksinkertaiset ihmiset, kiistavét
taivaan ja vield auliimmin helvetin johtuen niistd kdytettyjen mieli-
kuvien ndenndisestd karkeudesta.

Kun otetaan huomioon juuri ndma nakokohdat eiké sitoudu-
ta pyhien kielikuvien joko kirjaimelliseen tai vertauskuvalliseen
tulkintaan, meidin on tarkasteltava sitd, miten muslimi suhtautuu
Koraanin ja hadithin valossa tuomiopdivédn, paratiisin iloihin ja
helvetin tuskiin.

Kukaan ei voi paeta tuomiota. Jokainen ihminen on elanyt ver-
hon takana kaikenlaisen itsepetoksen vallassa ja joutuu kohtaa-
maan alastoman totuuden, kun verho poistetaan. “Tastd sind et
valittanyt. Nyt olemme poistaneet verhon silmiltési, ja voit nahda
selvisti”(Kor. 50:22.) ”Se, joka on tehnyt hyvaa hiukkasenkin ver-
ran, nakee sen. Se, joka on tehnyt pahaa hiukkasenkin verran, na-
kee sen” (Kor. 99: 7 — 8.) Koska 7sielld jokainen sielu saa kokea,
mitd on tehnyt. Heidat vieddan kaikki Jumalan, heidén oikean isdn-
tansd luo, ja heidédn sepityksensa katoavat.”(Kor. 10:30.)
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Vaikka néyttdd siltd, ettd ihmisen tekojen seuraukset alkavat
eldd omaa eldmédnsd, jokainen sielu on melko yksin: "Olette nyt
tulleet luoksemme yksindisind niin kuin silloin, kun loimme teidat
ja olette jattdneet taaksenne kaiken, mitd olitte saaneet. Emme nie
teiddn kanssanne niité, joita te luulitte tovereiksenne...” (Kor. 6:94.)
Jokainen kantaa omaa taakkaansa, silld kukaan ei voi jakaa toisen
taakkaa, ei edes osaa taakasta: “Eika yksikéddn sielu voi kantaa toi-
sen taakkaa, ja vaikka joku huutaisi taakkansa alla toista avukseen,
kukaan ei voi keventdd toisen taakkaa, ei edes sukulainen”(Kor.
35:18)."*! Frithjof Schuonin sanoin: Kuolemassa kaikki varmuus
ja osaaminen tipahtaa pdiltd kuin vaate, ja jéljelle jaa olento, joka
on heikko ja kuin eksynyt lapsi. Jiljelle jda vain aines, josta olem-
me muodostuneet ja joka voi joko pudota rankasti tai antaa nostaa
itsensd taivaaseen tahden lailla.”'** Kaikki tutut maamerkit ovat ka-
donneet lukuun ottamatta uskon ja rukouksen merkkeja, ja han,
joka ei koskaan uskonut eika rukoillut, 16ytaa itsensa pimeydesta,
joka on kuin aava pohjaton meri: "Aallot lyovit hdnen ylitseen, ja
niiden ylla riippuu pilvi, pimeyttd pimeyden péalla. Kun hén ojen-
taa kétensd, han nékee sitd tuskin itsekdan. Sillg, jolle Jumala ei ole
valoa antanut, silld valoa ei ole” (Kor. 24:40.) Kun hin siis valotta
nousee pauhaavasta kaoottisesta pimeydestd valoon, se on kam-
mottavampaa kuin hén voi edes kuvitella.

Islamilaista ndkemystd tuomiopdivastd hallitsee ajatus paljas-
tumisesta. Mikddn ei ole piilossa Héneltd, joka runoilija Sanain

141 S4ant6on on kuitenkin tarked poikkeus. Joka ikinen, joka surmaa miehen tai naisen
ilman riittavad oikeutusta (niitd ovat esimerkiksi itsepuolustus tai seuraus asian-
mukaisesta oikeuskasittelystd) ottaa kannettavakseen ja vastattavakseen kaikkien
uhriensa tekemit synnit (vrt. Kor. 5:29 ja muut jakeet). Uhri on ikdén kuin siirtdnyt
kaiken vastuun elaméansé synneistd murhaajalleen. Néin ollen voidaan olettaa, ettd
sama pétee valtion suorittamiin teloituksiin, jos d4arimmdinen rangaistus ei ole
uskonnollisen lain mukainen, tai ellei armahduksen perusteita ole tutkittu kat-
tavasti.

142 Schuon, Frithjof. Understanding Islam, s. 84.
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mukaan, “tuntee muurahaisen jalan kosketuksen, kun se kulkee
pimeydessd kiven pdilld”. Tuona péivand on vain Hénen varjon-
sa, eikd muualla ole turvapaikkaa kuin Hianen luonaan: "Kun pa-
suunaan puhalletaan kerran, ja maa vuorineen nostetaan ja sitten
murskataan yhdelld iskulla... Sind péivdna teiddt paljastetaan, eiké
mitkddn salaisuutenne jad piiloon”(Kor. 69:13 — 14,18.) Koska
tuomiopdivédni ei ole suojaa, ihmiskunta kokoontuu alasti ja pal-
jain jaloin. Kun profeetta Muhammad kertoi tdmén, Aisha, joka ei
jattanyt kysymattd asioita, joita muut ehkd miettivat, mutta eivit
tohtineet kysya, tiedusteli, ettd olisivatko mies ja nainen silloin yh-
dessa ja katsoisivat toisiaan. "Asia on liian vakava, Aisha, ettd he
katsoisivat toisiaan”, hdn sanoi.

Niin kuin tuon paljastamisessa ei olisi ollut tarpeeksi, lisnd on
valtava joukko eldimii todistajina. Hadithin mukaan erdille pros-
tituoidulle annettiin (tai annetaan) anteeksi, silla kohdatessaan
kuolemaisillaan olevan koiran, hin riisui kenkdnsd, kiinnitti ken-
gin huiviinsa ja nosti silld eldimelle kaivosta vettd juotavaksi. Pro-
feetta Muhammad kertoi myos, ettd naista rangaistiin, koska hian
piti kissaa teljettynd, kunnes se kuoli nilkdan. Verbin aikamuodon
monitulkintaisuus on huomion arvoista: tapahtumaan, joka sijait-
see tuntemamme ajan ulkopuolella, voidaan viitata menneisyyte-
nd, vaikka meille se sijoittuu tulevaisuuteen. Koraanissa puhutaan
jaristyksen ja herddmisen paivastd “pdivand, jona lastenkin hiuk-
set harmaantuvat” (Kor. 77:17), ja ”jona imettdvd nainen unohtaa
imetettdvinsa ja jokainen raskaana oleva nainen synnyttdd. Naet
ihmisten juopuvan, vaikka he eivit ole juovuksissa.”(Kor. 22:2.)
Tuomiopaiva kestdaa 50 000 vuotta, ja silti erddn hadithin mukaan
vilpittomastd uskovasta “aika tuntuu vain tunnilta”.

Lemped maa l6ytdd tavallaan ddnensd ja todistaa: “Sind pdiva-
nd maa kertoo uutisensa Herransa kaskysta” (Kor. 99:4 — 5). Seka
kaikki, mitd on tehty maalla, merell tai taivaissa, “ja vaikka teko
olisi sinapinsiemenen kokoinen ja kitketty kallioon, Jumala tuo
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sen esille” (Kor. 31:16). Kohtaaminen absoluuttisen totuuden kans-
sa ei jatd mitadn piiloon.

Vield huomattavampaa on se, ettd ihminen todistaa itsedan vas-
taan eiki voi toimia toisin. Hin tulee tuomiolle ajajan ja todistajan
kanssa, jotka ovat seuranneet hantd hinen koko elaménsa. Lisdk-
si hdnelld on mukanaan voimat, jotka muodostivat ryhmittymiin
jakaantuneen kaupungin eli hdnen maallisen luonteensa, ja nailla
voimilla on paljon sanottavanaan. Mutta silti hin itse, minuus, joka
saattaisi keksid tekosyitd ja perusteluja, hiljennetdan: Sind paiva-
nd sinetdimme heidén suunsa, mutta he puhuvat meille kasillaan
ja todistavat jaloillaan siitd, mitd he ansaitsevat” (Kor. 36:65). Siksi
voidaan sanoa, ettd sielu tuomitsee itsensd, silld nyt se vihdoin tun-
tee itsensa tdydellisesti suhteessa normiin, johon se on voinut so-
peutua tai josta se on voinut poiketa. Jokainen l6ytda tiensd siithen
ainoaan kohtaan, joka on hinelle sopiva, oli se sitten ylhaalld tai
alhaalla. Koraani my6s muistuttaa meité jatkuvasti, ettei Jumala ole
koskaan epdoikeudenmukainen. Hén sallii meiddn menna sinne,
minne luonnostaan kuulumme.

Sielu oli tdssd elamidssd koostumukseltaan nestemadista, ja kun
eldima on ohi, sielu ikddn kuin kiinteytyy tai kiteytyy. Se ei kuiten-
kaan voi muuttua, vaikka se kuinka haluaisi. ”Jos vadryytta tehneel-
13 sielulla olisi kaikki, mita silld on maan pailld, se lunastaisi itsensa
vapaaksi silld kaikella. He my0s tuntevat katumusta, kun nékevat
rangaistuksen. Silloin heidén asiansa ratkaistaan oikeudenmukai-
sesti, eika heille tehdé vaaryyttd”(Kor. 10:54.) Tama on armollinen
maailma, jossa meiddn ei tarvitse kuin pyytdd armoa saadaksemme
sen. Tuomiopdivéna vallitsee pelkka objektiivisuus, ja olemme sita,
mitd olemme tai mitd olemme itsestimme tehneet. ”Sano: Palveli-
jani, jotka olette vahingoittaneet sielujanne, dlkaa epiilko Jumalan
laupeutta, sillda Hdn antaa synnit anteeksi. Han on totisesti Anteek-
siantava ja Armollinen. Kéantykad Herranne puoleen katuvaisina
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ja alistukaa Hénen tahtoonsa ennen kuin rangaistus kohtaa teiti,
sillé silloin teitd ei endd auteta.”(Kor. 39:53 — 54.)

Hadithista voi lukea sillasta, joka taytyy ylittda. Sama silta mai-
nitaan usein perimitiedossa ja mytologioissa ympari maailmaa.
Hiuksenhieno ja veitsenterdvi silta on pingotettu pohjattomien
syvyyksien ylle. Jokaisen sielun tdytyy ylittdd vaarallinen kohta
paastakseen paratiisiin. Kerrotaan, ettd jotkut ylittavit sillan kuin
salama, toiset taas kuin tuuli. Jotkut lentaviat linnun lailla, toiset kii-
taviat nopean hevosen lailla. Toiset juoksevat kuin ihminen. Kunnes
saapuu eras, joka kavelee isoilla varpaillaan, ja silta tipauttaa hanet
alas, niin kuin monet muutkin, ja he putoavat pad edelld tuleen.
Tami myos on osa tuomiota. Se paljastaa, kuka sieluista on sovelias
taivaan puutarhaan ja kuka ei.

Ne, jotka eivdt padse mihinkddn parempaan, putoavat kuiluun,
jossa tuli raivoaa. Perimitiedon mukaan tulta kohennettiin tuhat
vuotta, kunnes se muuttui punaiseksi, ja toiset tuhat vuotta, kunnes
siitd tuli valkoista, ja vield toiset tuhat vuotta, kunnes se muuttui
mustaksi kuin tdhdeton y6. Koraanissa kerrotaan, ettd ldhestyes-
sddn tulta, "he kuulevat kaukaa, kuinka tuli rdiskyy ja drjyy. Kun
heidét heitetddn toisiinsa sidottuina tukalaan paikkaan, niin he
valittavat kurjuutta, mutta alkaéd tdndan huutako turmiota kerran,
huutakaa sitd monta kertaa!”(Kor. 25:12 — 14.)

Sielld mustan savun varjossa syntiset joutuvat sydoméddn Zac-
chum-puun tappavia hedelmii, joita jotkut kutsuvat maanpéallis-
ten pahojen tekojen hedelmiksi. Juomaksi he saavat visvaa, ”jota he
vaivoin pystyvit nielemddn”(Kor. 14:16 — 17). Hadith-kirjallisuu-
den mukaan he kohtaavat sielld muulin kokoisia skorpioneja ja val-
tavia kddrmeitd, jotka nylkevit heidét padnahasta varpaankynsiin.
Kun he laittavat tulisandaalit jalkoihinsa, heidén aivonsa kiehuvat
kuin olisivat kuparipadassa, heidan takahampaansa hehkuvat kuin
palavat hiilet ja heiddn sisdlmyksensd sulavat ja valuvat pois. Kun
he huutavat apua, heidédn danensé on kuin aasilla, joka ensin ahkii
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ja lopulta kiljuu. Sanotaan, ettéd jos pienikin osa tuosta kuumuu-
desta polttaisi kaikki maan asukkaat kuoliaiksi, ja jos yllemme ri-
pustettaisiin yhdenkin helvettiin joutuneen ihmisen vaatekappale,
kuumuus ja 16yhka tappaisivat jokaisen meista.

Kadotetut kohtaavat kuoleman joka taholla, silti Koraanin mu-
kaan he eivit voi kuolla, ja ndin ollen he karsivit ikuisesti: "Aina
kun heiddn ihonsa palaa tulessa, vaihdamme tilalle toisen, jotta
he saavat oikein kunnolla maistaa rangaistusta”(Kor. 4:56), koska
sielld ei kipua helpoteta aistien turruttamisella, eivatka kadotetut
koskaan totu olotilaansa. ”Se sulattaa heidin sisuksensa sekd ihon-
sa’(Kor. 22:20). Tdma on erityisen merkille pantavaa, jos muistam-
me, mitd Koraanissa sanotaan sydimen kovuudesta, kuten myds
jumalallisen armon ja jumalallisen viestin lapdisemattomyydesta.

Muslimien mielikuvat helvetin eri alueista eivdt ole kovin vie-
raita lansimaalaiselle. Silld ei ole merkitystd, lainasiko Dante mie-
likuvansa helvetistd islamilaisista lahteistd vai tulivatko ne hénen
mieleensd spontaanisti. Tosiasia on, ettd ne ovat hyvin yhtenaisid
sen kanssa, millainen mielikuva muslimeilla on kadotettujen valta-
kunnasta. Molemmat my0s soveltuvat vaivatta vertauskuvalliseen
tulkintaan, josta suuri Koraanin tulkitsija Fakhr al-Din al-Razi (k.
1209 jKr.) tarjoaa mielenkiintoisen esimerkin.

Al-Razin mukaan lukuisissa jakeissa mainitut ketjut tai kahleet
symboloivat sielun jdljelld olevaa kahletta sen (entisiin) fyysisiin
kiintymyksiin ja ruumiin nautintoihin.... Nyt kun niiden toteutta-
minen ei endé ole mahdollista, kahleet estdvit ylosnoussutta minaa
(nafs) saavuttamasta hengen valtakuntaa... Myohemmin kahleet
synnyttavat hengellisen tulen, silld turhautunut kaipuu saa aikaan
voimakkaan polttavan tunteen, joka al-Razin mukaan merkit-
see liekehtivédd tulta (jahim). Syntinen yrittdd nielld menetyksestd
johtuvan tukehduttavan tuskan seké kivun ja kaipuun, jota erossa
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olo synnyttdd. Sen vuoksi viitataan tukehduttavaan ruokaan.'*> On
myonnettdvi, ettd tdllaisilla tulkinnoilla on aika paljon véhemman
vaikutusta verrattuna Koraanin ja hadithien vahvoihin ja kauhei-
siin kielikuviin, eivétka ne siksi jarkytd yhtd kovasti ihmissielua ja
todellisuudentajua.

Tarkein ja samalla ristiriitaisin kysymys on kuitenkin se, onko
muslimien helvetti ikuinen. Tdssd, kuten niin usein muussakin
asiassa, kohtaamme terminologiaongelmia. Filosofi Coomaraswa-
my ja jotkut muut korostivat olennaista eroa ikuisuuden (olevai-
suus ilman aikaa tai kestoa) ja ddrettomyyden (ddreton madra ai-
kaa) vililld. Jos hyviksymme ndmé maidritelmat, voidaan sanoa,
ettd Jumala yksin on ikuinen, koska Han yksin on ikuinen totuus,
ja ainakin Koraani tukee titd nikokulmaa. Adrettdmyys voi vaikut-
taa kestdvdn aina ja iankaikkisesti, mutta siitd voi paeta ylospdin
kohti ikuisuutta, aivan kuten unesta voi paeta herddmiseen. Kado-
tetut eivat kenties nde loppua kirsimykselleen, mutta Jumala nakee
sille lopun. Sitd paitsi Jumalan armo voittaa Jumalan vihan. Viittaus
sithen, ettei armo olisi lasnd helvetissa, tarkoittaisi sitd, ettd helvetti
olisi itsendinen ja itseriittoinen olotila, jonne Jumalan armo ei ulot-
tuisi. Sitd muslimi ei voi hyvaksya.

Niin ollen tuskin yllattaa, ettd perinteisissé lahteissé lukee, ettd
vihred puut (tai vesikrassi toisissa versiossa) kasvaa helvetin pel-
loilla, kun aika ldhenee loppuaan: Ja tosiaankin Koraanissa kay-
tetyt hankaamiseen ja sulamiseen liittyvat kielikuvat merkitsevat
pikemminkin puhdistautumista kuin rangaistusta rangaistuksen
vuoksi. Kaikki tdima viittaa kristillisin termein ennemmin kiirastu-
leen kuin helvettiin, jossa kaikki toivo on menetetty, vaikka niinkin
suuri auktoriteetti kuin Tuomas Akvinolaisen on sanonut, ettei hel-
vetissd ole todellista ikuisuutta vaan ainoastaan aikaa, ja ajan taytyy
paattyd joskus.

143 Ks. Asad, Muhammad. The Message of the Quran, erityisesti s. 904.
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Yhtd merkittdvaa on se, ettd esirukous on yha kéytossd. Kun-
nioitetut auktoriteetit al-Bukhari ja Muslim kirjasivat molemmat
ylos hadithin, jossa kerrotaan, ettd paratiisiin saapuneet uskovat
ihmiset puhuvat helvetissd olevien veljiensa puolesta, ja he saavat
noutaa pois ne, jotka he tunnistavat. Uskovien kasvot suojataan tu-
lelta, ja he kédyvit hakemassa suuren joukon ihmisid. Sitten Her-
ra kehottaa heitd palamaan takaisin helvettiin ja tuomaan muka-
naan kaikki, joiden syddmistd 16ytyy kultarahan verran hyvyytta.
He tekevit niin, mutta heidan kédsketdan palata kolmannen kerran
takaisin ja tuomaan mukanaan kaikki ne, joiden sydamisté loytyy
edes hiukkasen verran hyvyyttd, ja he tekevit niin, vaikka enkelit
ja profeetat ovat jo pelastaneet lukemattoman mairén sieluja tu-
lesta. Sitten Jumala sanoo: "Enkelit ovat rukoilleet syntisten puo-
lesta, profeetat ovat rukoilleet, uskovat ovat rukoilleet ja vain Ar-
meliaista Armeliain on jdljella” Han itse hakee kourallisen syntisid
kédelld, joka ei ikind tule tdyteen, eivitkd nama ihmiset ole ikina
tehneet mitddn hyvad ja ovat muuttuneet hiileksi. Jumala heittdd
heidét Eldménjokeen, josta he nousevat pintaan tulvan kuljettaman
roskan seasta kuin siemenet, kuin helmet. Taman jdlkeen voimme
ehkd miettid, kuinka moni jaa helvettiin katkeraan loppuun asti.

Toisessa saman liahteen hadithissa kerrotaan, etta Jumala antoi
viimeiselle helvetistd tuodulle ihmiselle kaiken, mitd hin toivoi ja
vield enemmadn, tosin ei ilman Kkiistelyd, jonka jilkeen hin 16ysi
asumuksensa paratiisista "helpommin kuin omistamansa asunnon
maan pailld”. Maanpiillisen elimén, kuoleman aiheuttaman trau-
man ja loputtomalta tuntuvan tulisen piinan (joka muutti hanet
hiileksi) jalkeen hén on tullut kotiin, jonka hédn tunnistaa kodik-
seen hetkedkddn epardimatta.

Ikdédn kuin han ei olisi koskaan ollutkaan poissa.

Voimme vetda tdstd ainoastaan yhden johtopaitoksen. Vaeltaa-
pa sielu minne tahansa tai mistd ikind se itsensd 10ytddakin, ihmisen
sielu on kotonaan ainoastaan paratiisissa. Muualla se on maanpa-
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ossa. Silti ei pidd kuitenkaan unohtaa, ettd se mika nostettiin esiin
roskasta tai hiiltyneistd jadnnoksistd, oli siemen (joka iti elimanve-
dessd). Se on meidin sisimpamme, joka etsii paratiisia ja on sielld
kotonaan, eikd se ulkoinen persoona, joka puuhaa timdn maailman
asioiden kanssa ja jonka on irrallaan perusolemuksestaan. Vaikka
my0s persoonamme etsii omalla tavallaan ja tahtomattaan taytty-
mystd, jota se ei voi koskaan 16ytda tddltd. Se on jokaisen olennon
sisin olemus, sielu, joka kaipaa kotiin eikid ole tyytyvdinen ennen
kuin paisee kotiin. Olipa luonteessamme mité tahansa, joka ei sovi
yhteen perusolemuksemme kanssa, se on kuonaa, joka taytyy polt-
taa pois. Ja jokainen, joka uskoo, ettd hdanen todellinen mininsd on
tdmad kuona, palaa sen mukana.

Kun paratiisiin astutaan, aika vapautuu rajoituksista ja kaikki
asettuu uomiinsa. Jos autuaan olisi mahdollista sdilyttda yksi on-
neton muisto, kyse ei olisi heille luvatusta tiydellisyydestd. Mutta
ei voida sanoa, ettd he unohtavat kaiken, silld paratiisi on paikka,
jossa kaikki on selkedd. He nikevit luomistyon téydellisyyden, jos-
sa joka ainoa asia on tasapainossa. Mitddn ei ole menetetty, koska
pienikin menetys merkitsisi epataydellisyyttd, tahraa lasissa. Ja se,
ettd rakastamme jotakin maan paalld riittad todisteeksi siitd, ettd se
on heijastus jostakin paratiisissa esiintyvéstd kauniimmasta muo-
dosta.

Kun kidsky on annettu, timin tai minkddn muun maailman
varjoihin tai moniselitteisyyksiin ei endd voi palata: "Kéykaa pa-
ratiisiin puolisoidenne kanssa, sielld tulette onnellisiksi... sielld on
kaijkkea, mitd voi haluta ja mika ilahduttaa silmé3, ja sielld saatte
asua ikuisesti”(Kor. 43:70 — 71.), silld "nditd palkitsemme heidan
parhaista teoistaan ja katsomme ldpi sormien heiddn pahat tekon-
sa, koska he kuuluvat paratiisin asukkaisiin”(Kor. 46:16).

Nédmai paratiisin asukkaat “nauttivat sind pdivdana kaikista toi-
mistaan. He loikoilevat puolisoidensa kanssa sohvalla varjon alla ja
saavat hedelmii ja kaikkea, mitd haluavat. Armollinen Herra ter-
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vehtii heita sanalla “rauhaa’. (Kor. 36:55 — 58.) Hieman eri nako-
kulmasta katsottuna ndemme eron ensiksi tulleiden ja oikeanpuo-
leisten valilld. Vaikkei kukaan 16ydé paratiisista vahemman kuin
mitd haluaa vaan jokainen todellakin 16ytda enemmaén, niin Juma-
lan siunatut erottuvat toisista olemukseltaan ja kyvyltdan ilakoida,
paratiisissakin on monimuotoisuutta. Ensiksi tulleet ovat Jumalaa
lahinna olevia (mugqarrabun). Onnettomuuden suurassa (al-Wa-
gia) Koraani kuvailee heiddn tilaansa runsaalla mutta ytimekkaalla
symboliikalla, jonka tiimoilta on tehty runsaasti tulkintoja. Ensiksi
tulleet istuvat koristelluilla valtaistuimilla, ja kuolemattomat nuo-
rukaiset tuovat heille puhdasta ldhdevetta juotavaksi (voisiko se
olla itse eldmin vettd). He istuvat toisiaan vastapaata taydellisessd
kanssakdymisessd ja nauttivat linnunlihaa, enkelten ruokaa, joka
on vailla maallisten asioiden painolastia ja karkeutta. Heiddn kans-
saan on tummasilmdisid neitoja, neitsyitd ("huureja’), jotka ovat
kuin varjeltuja helmid, salassa pidettyja, herkkid kauniita. Ja heidan
korvissaan kaikuu: "Rauha, rauha!”

Oikeanpuoleiset ovat yhtd onnellisia, koska heilld on kaikki
onni, jonka he kykenevit kokemaan "hedelmai kantavien lootus-
puiden ja kukkivien akasioiden varjossa, virtaavan veden airella
hedelmia jatkuvasti ja esteettomadsti nauttien”. Jumala, jonka tar-
vitsee vain sanoa jollekin “ole”, ja se on. Hin on luonut oikeanpuo-
leisille uudestaan heille sopivat neitsyet, rakastavat ja seuralliset.
Meiddn maailmassamme halu ja sen kohde, tarve ja sen tyydytta-
minen, ovat erillddn joskus pitkdnkin valimatkan pédssé tai ylit-
sepadsemattoman kuilun takana. Mutta olemme nykytilassamme
kauempana jumalallista yhtendisyyttéd kuin paratiisi on. Sielld kuilu
on umpeutunut.

Oppi maailman viimeisistd tapahtumista on aina niiden saivar-
telijoiden armoilla, jotka ottavat opille valttimattoman kielen eli
symboliikan vieldkin kirjaimellisemmin kuin uskova, jolla on vi-
hiten mielikuvitusta. Mutta kenties osa ongelmaa on siind, ettd he
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tutkivat viimeisten tapahtumien kuvauksia vadrasta nakokulmasta.
Ei silla ole merkitystd, milld keinoilla ilo on luotu vaan silld, ettd
ilo on olemassa. Merkitystd ei myoskdan ole niilla asioilla, joiden
sanotaan tyydyttdvan halun, kuten hedelmallé, puhtaalla juomalla,
linnunlihalla vaan itse halun tyydyttamisella.

Mies, joka ilmeisesti oletti, ettd taivas ilman kameleita ei olisi
taivas lainkaan, kysyi profeetalta, 10ytdisikd hdn kameleita paratii-
sista. "Jos Jumala tuo sinut paratiisiin’, profeetta Muhammad sanoi,
“saat, mitéd sielusi haluaa ja mistd silmasi iloitsevat” Tdssd maail-
massa miehen syvin tarve tyydyttyi silld, ettd hdn omisti hienoja
eldimid. Tarvitseeko mies paratiisissa kameleita, jotta hédn saa tar-
peensa tyydytettyd, voidaan jattad avoimeksi kysymykseksi.

Kysymys suurisilmiisista neitsyisti, jotka ovat Jumalan siunaa-
mien seurassa, on liioittelematta herdttanyt kristittyjen huomion
vuosisatojen ajan, ja vaikka ksite taivaallisesta erotiikasta ei jarky-
td endd samalla tavalla kuin ennen, se kiehtoo yha nykyajan lansi-
maalaisia. He jittdvat harvoin kysymattd, ettd miksei vastaavanlai-
sia sddnnoksid ole tehty siunattujen joukossa oleville naisille, kun
he tuomiopéivin jéilkeen saavuttavat todellisen kotinsa.

Sen perusteella, mitéd seksuaalisuudesta on kerrottu aiemmin ja
ennen kaikkea islamilaisesta ndkokulmasta, on selvdi, ettei mitdan
maalliselle elamalle niin tdrkedd asiaa voi jattdd pois paratiisista.
Tama merkitsisi selittdmatontd aukkoa onnellisuuden kudelmassa.
Jos maanpaillisten ilojen ja kauneuksien ajatellaan heijastavan sitd,
mika on muualla olemassa vield taydellisempéni, niin seksuaalisel-
la mielihyvalld pitda olla paikkansa Totuuden kaaviossa. Ja naisten
kauneuden tulee olla erityisen suora muistutus ikuisesta kauneu-
desta, joka ilmenee jopa selvemmin paratiisissa. Tamé kauneus
paistaa neitsyistd, jotka edustavat Jumalan lahjojen runsautta ja
ilmentdvdt anteliaisuutta, rakastavaa kiltteyttd ja lempeitd hyveita.
Liitolla heiddn kanssaan ja niin ldhelld Jumalaa téytyy olla vieldkin
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voimakkaampi merkitys kuin mitd on yhdynnalld maanpaillisessa
kontekstissa.

Téassd on itse asiassa kaksinkertaista symboliikkaa: ensinnakin,
ilon, yhtymisen (sukupuolet ovat olemassa yhtymistd varten) ja
loppuun saattamisen symboliikkaa. Toiseksi kauneuden symbo-
liikka, joka nékyy osittain maan pdilld ja kaikkialla paratiisissa, on
herétetty eloon neitsyissé. Se on kdsinkosketeltavaa, lamminta ja la-
heistd. Lisdksi on syvillisempdd symboliikkaa, jolle mystikot omis-
tautuvat. Jumalallista olemusta, totuuden totuutta, jota on mahdo-
tonta ilmaista kasittein, (sanotaan, ettei silma voi ndhda silmaa),
kuvataan arabiaksi feminiinilld sanalla dhat. Koska se on meididn
ymmarryksellemme hdmiérai, sitd kuvataan joskus myds sanalla
’y6” (layla). Laila on myos sankarittaren nimi monissa muslimi-
maailman tarinoissa ja runoissa. Nuoren tytén kauneuden, viatto-
muuden ja salaperdisyyden kautta kaikkien asioiden syvin salai-
suus astuu esiin ja vetdytyy piiloon, se havaitaan ja sitd rakastetaan.

Aivan kuten helvetti on erottelun paikka, jossa toisiaan vihaavat
kadotetut on kahlittu yhteen, paratiisi on tdydellisen kanssakdymi-
sen paikka. Eiki islam nde mitddn vadraa siind, ettd sitd esitellddn
eroottisin termein. Erdan hadithin mukaan jokainen mies nékee
omat kasvonsa heijastuneena kumppaninsa kasvoista ja hanen ke-
hostaan, ja hdnen kumppaninsa nikee omat kasvonsa hinen kas-
voistaan ja hanen kehostaan, ja he sulautuvat tiydelliseen liittoon
kuitenkaan menettimattd omaa identiteettiddn. Sanotaan myos,
ettd luuydin on ndkyvaai ja se virtaa neitsyiden luissa kuin “hohtava
hunaja” (niin ldpindkyvid he ovat). Kauneuden todellinen olemus
on tehty nakyviksi. Muodot, jotka tdssd maailmassa vaikuttavat
kiinteiltd ja lapindkymattomiltd, eivat paratiisissa peitd jumalallista
valoa, joka on ne heijastanut. Ja nditd muotoja voi muunnella lo-
puttomasti. Kukaan ei ymmarra tita, ellei han kykene luopumaan
maallisesta ajattelutavasta, jonka mukaan jokaisen asia on kiinte-
asti oma lapindkymaton itsensd ja jokainen sielu on kiinted ja pe-
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ruuttamaton osa tiettyd psykofyysistd muotoa. Mutta jos han muis-
taa, ettd sana luonne, persoonallisuus, on johdettu latinan sanasta
persona, joka tarkoittaa “nayttelijin naamiota’, han ymmartaa, ettei
naamijoita yleensd liimata kasvoihin, ja vetda tastd seikasta tiettyja
loogisia padtelmia.

On kerrottu, ettd paratiisissa sekd siunatuille miehille ettd nai-
sille annetaan seitsemankymmenta vaatetta, joista jokainen vaihtaa
vdriddn seitsemankymmenti kertaa tunnissa. Jos pidimme mie-
lessd, ettd tdssd maailmassa, keho ja luonne ovat sielun vaatteita,
tadmaén hadithin merkitys kay selkedsti ilmi. Sanotaan my®os, etté pa-
ratiisissa on tori, jossa ei osteta eikd myyda vaan jossa on miesten ja
naisten muotteja. Jumalan autuaaksi tekemit sielut ottavat minka
muotin haluavat, silld he varmasti haluavat ilmaista itsedan vapaas-
ti. Lisdksi on kyse paikasta, jossa ollaan tyytyvaisia.

Voi olla, ettd tdssd tilanteessa kysymys siitd, miksei paratiisissa
ole suurisilmadisille neitsyille miespuolista vastinetta, voi kdyda tar-
peettomaksi. Mutta edelleen kysytéddn, ajatteleeko tavallinen musli-
mi todella ndin monimutkaisen symboliikan kautta, jolloin taytyy
vastata, ettei nditd asioita tarvitse selittdd rautalangasta vaantamalla
(eika valttdmatta kdsitteellistdkddn) niille, joiden mieltd, mielikuvi-
tusta ja tunteita islam on muokannut. Vasta kun tiettyja kysymyksia
esitetddn, tulee tarpeelliseksi pyoritelld sanoja selityksen muotoon.
Tavallinen muslimi ei esitd néitd kysymyksid, silld hdn tietaa, ettd
paratiisissa kaikki on hyvin, ja se riittaa.

Mutta kuinka kauan? Jos Jumala yksin on “ikuinen” sanan tar-
kassa merkityksessd ja jos vihred puu alkaa kasvaa helvetin maape-
ralld, kun kaikki on tehty, niin kuinka Han voi luvata siunatuille,
ettei heiddn tarvitse ikina ldhted paratiisista? (Kor. 15:48.) Ensin-
nédkin paratiisia ja helvettid ei voi rinnastaa milldan tavalla (sen
enempad kuin Jumalan armoa ja vihaakaan). Yksi on avoin, toinen
suljettu, yksi on rajaton, toinen rajoitettu. Vaikka puhumme hyvis-
td ja pahasta tavallisesti parina, ne eivit ole samaa todellisuuden
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astetta tai tasoa, ja timan vuoksi meille on luvattu, ettd hyva teko
palkitaan kymmenkertaisesti tai satakertaisesti (tai kuinka suuren
kertoimen kukin tohtii kuvitella), kun taas pahasta teosta saa vain
sitd vastaavan rangaistuksen eikd yhtdan sen enempaa (hyva on he-
delmaillinen, paha hedelmiton).

Toiseksi paratiisi on avoin hyvin erityisessd mielessd. Se on
avoinna Jumalalle, eikd Hénen lasndolossaan, joka on sekd ikui-
nen ettd dareton, voi millekdén tulla loppua. “Jumala on luvannut
uskoville, miehille ja naisille, puutarhat, joiden notkoissa purot
solisevat ja joissa he saavat asua ikuisesti paratiisin ehtymatto-
min ilon puutarhoissa. Mutta suurin palkkio on Jumalan mielty-
mys (ridwan). Se on suurin voitto.”(Kor. 9:72.) Ridwan on yleensa
kdannetty "hyviksymiseksi” tai “suureksi nautinnoksi”. Sanakirja
tarjoaa sen verbijuurelle radiyalle sellaisia merkityksid kuin “olla
tyytyvdinen”, “myontyd”, “hyvaksyd’, mutta yksikddn kddnnds ei voi
ilmaista sellaisen sanan voimaa ja merkitystd, joka kuvaa jotakin
paratiisia suurempaa. Jo pelkéstién siksi, ettd paratiisia on riittdvan
vaikea kuvitella ilman ettd pitda kuvitella, mita sen toisella puolen
on. Voimme ainoastaan takertua ajatukseen "avoimuudesta’, johon
itsessddn ei voi tarttua ihmisen hallussa olevilla kasitteilla.

Profeetta Muhammad sanoi, ettd tulee hetki, jolloin Jumala
kysyy siunatuilta, ovatko he tyytyviisi, ja he vastaavat: "Kuinka
emme olisi tyytyvidisid, Herra, kun olet antanut meille sellaista,
mité et ole antanut yhdellekdédn muista luoduista?” Sitten Han ky-
syy, pitdako Hénen antaa heille jotain parempaa kuin tdm4, ja he
kysyvit, mika voisi olla timdn parempaa. Hén vastaa: "Annan rid-
waninini valaista teitd..” Profeetta Muhammad sanoi myds: “Kun
paratiisin asukkaat nauttivat olostaan, valo loistaa heidédn ylldan ja
he nostavat padnsa ja ndkevit, ettd heiddn Herransa katsoo heité
ylhédlta. Hian sanoo: "Rauha kanssanne, paratiisin ihmiset!” Sitten
Hén katsoo heitd ja he katsovat Hant4, eivitkd he kdanna katsettaan
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muihin nautintoihin niin kauan kuin he katsovat Hdntd, kunnes
Hin verhoaa Itsensa heiltd, vaikka Hanen Valonsa jaa.”

Ja jalleen profeetta Muhammad kertoi: "Héanen, jonka kiasissa
sieluni lepad, katsomisensa on arvokkaampaa kuin yksikadn Ha-
nen antamistaan lahjoista!” Ja kun néky katoaa ja he ovat palanneet
entiselleen ja takaisin taivaallisiin koteihinsa, heiddn kumppaninsa
huomaavat ilahtuneina, ettd he ovat nyt kauniimpia kuin aiemmin.
Tdma on matkan pditos ja kotisatama heille, jotka rukoilivat maan-
péallisen elaménsa aikana: "Sano myo6s: Herrani, padstd minut mai-
hin siunattuun paikkaan, silld Sind olet paras laskemaan maihin”
(Kor. 23:29.)

T4illa sovimme yhteen tdydellisesti. Jos ridwan kddnnetdan Ju-
malan antamaksi “hyviksynnéksi’, niin silloin islam voidaan kdan-
tad ihmisen antamaksi "hyviksynniksi”. Ihminen hyvéksyy Juma-
lan ja kaiken, mita siitd seuraa, ja kohtalonsa kaikkine mahdollisine
karsimyksineen. Hén valitsee suoran tien, joka johtaa paratiisin ja
sen toiselle puolelle siunatuksi julistettuun nakyyn. Ja sen takia Ju-
mala hyvaksyy hénet ja valaisee hdntd valaisemistaan.

Kun muslimi uskontonsa ensimmaisen pilarin mukaisesti lau-
suu uskontunnustuksen, hén liittda itsensd olennaiseen ja unohtaa
kaiken, joka vaikuttaa olevan muuta kuin Jumala. Han tunnustaa
lahettildiden ilmoittaman totuuden. Kun muslimi toisen pilarin
mukaisesti rukoilee moskeijassa, aavikon hiekalla, linsimaisessa
kaupungissa napapiirilld tai missa tahansa, hdn asettuu kaikkien
mahdollisten maailmojen keskelle, silld Jumala on luvannut, etti
Hin on lasné kaikkialla, missd Hinen nimensa mainitaan. Ja paik-
ka, jossa Hédn on lasnd, on pakostakin keskeinen kaikissa ulottu-
vuuksissa.

Kun muslimi kolmannen pilarin mukaisesti, antaa almuja ja
osoittaa ldhimmaisenrakkautta toisia kohtaan, hdn tunnustaa hi-
nen kanssaan samasta kuvasta luotujen oikeudet. Ja tunnustaa,
ettd Jumala, joka on lahelld hdntd, on lahelld my6s heitd. Kun hian
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paastoaa neljannen pilarin mukaisesti, hdn irtautuu viliaikaisesta
asuinpaikastaan ja valmistaa itseddn iankaikkista kotiaan varten.

Ja kun hédn seisoo pyhiinvaeltajana Mekassa Kaaban edessi
(kierrettydadn sen seitsemén kertaa), hinen aiemmin rukoussuun-
nallaan osoittamansa Kaaban tdrkeys tulee todelliseksi. Pukeu-
tuneena vain kahteen tavalliseen, harsittuun vaatteeseen, han on
jattanyt taakseen hanelle tunnusomaiset piirteet, rotunsa, kansalai-
suutensa, asemansa. Hén ei ole endi se ja se sieltd ja sieltd, vaan
pelkka pyhiinvaeltaja.

Muslimin paljaiden jalkojensa alla kiiltelee timdn maailman
keskelld sijaitsevan amfiteatterin vaalea marmori helmidisen lailla,
javaikka hdnen on kdsketty laskea katseensa muualla rukoillessaan,
nyt hédn saa nostaa sen ja katsoa kohti Kaabaa, joka on maanpaal-
lisen navan tai keskuksen varjo ja jota tdhtitaivas ymparoi. Vaikka
paratiisi voi vield tuntua kaukaiselta, muslimi on jo saapunut ko-
tiin.



Kaikki ylistys on Allahille — kaikkien maailmojen Herralle



Islam ja ihmisen kohtalo
Charles Le Gai Eaton
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kirjailija kuvailee Muslimien uskon kahta pilaria "Totuutta’ ja Armoa —
unitaari totuutta, johon Muslimien usko perustuu, ja tdstd totuudesta pe-
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